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Η τελική α̟οτυχία της υψηλής στρατηγικής και του συνολικού 

εγχειρήµατος του µεγάλου Φείδωνος καλεί σε αναζήτηση της βαθύτερης 

αιτίας της. Και η έρευνα αυτή µας οδηγεί κατ΄ ευθείαν στην µελέτη της 

φύσης και του ιστορικού χαρακτήρα της γενικής αντι̟αράθεσης και συχνής 

σύγκρουσης Άργους και Σ̟άρτης στην Αρχαϊκή Ε̟οχή. Γενικεύεται δε και 

ανυψώνεται σε θεωρία αρχών, συσχετιζόµενη µε το ̟αράλληλο Αθηναϊκό 

µεγαφαινόµενο. Γιατί έχασε το Άργος α̟ό την Σ̟άρτη ε̟ί ̟ρωτουργού 

Φείδωνος τον 8ο αιώνα ̟. Χ., ό̟ως η Αθήνα του Χρυσού Θαύµατος ε̟ί 

Περικλή τον 5ο ; 

 

                                                     * 

       

Οι ∆ωριείς της Καθόδου α̟οτελούσαν µια ολιγάριθµη και οµογενή οµάδα. 

Κρίνοντας από τους 2.000  που εγκαταστάθηκαν στην Λακεδαίµονα 

(Ισοκράτης, κατά τους υπολογισµούς αναµφίβολα του µαθητή του Έφορου, 

ειδικού στην εξακρίβωση τέτοιου είδους γεγονότων σχετικά µε στάσεις και 

µεταστάσεις πληθυσµών και ίδρυση πόλεων), ο συνολικός αριθµός δεν θα 

ξεπερνούσε τους µύριους.  

Η τελευταία κατοίκησή τους στην ∆ωρίδα της Στερεάς Ελλάδας ε̟ίσης 

συνε̟άγεται ολιγανθρω̟ία. Καλύπτει µικρή και άγρια έκταση, στην φοβερή 

συννεύρωση των ορεινών όγκων της Ρούµελης, περί τον άνω ρου του Μόρνου, 

µεταξύ Βαρδουσίων, Παρνασσού-Γκιώνας και Οίτης. Ο τό̟ος δεν τρέφει 

̟ολλούς. Είναι δασωµένη ̟εριοχή µικρών κο̟αδιών και λίγης γεωργίας. 
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Ο µικρός αριθµός των Καθοδικών ∆ωριέων συνάδει και ̟ρος τον 

οµοιογενή αρχικό χαρακτήρα των. Η ιδιοταυτότητά τους εκφράζεται από 

την κοινή πάντων των ∆ωριέων καθ’ όλην την µετέπειτα διασπορά τους, και 

ανεξάρτητα από την διαφορετικότητα των περιβαλλόντων που βρέθηκαν, 

λατρεία του Α̟όλλωνος Αγυιέως  µε την µορφή αργού λίθου κωνοειδούς 

και υψηλού ̟ρώτα εξελισσόµενου σε «κίονα εις οξύ α̟ολήγοντα». Ο 

∆ιευχίδας από τα Μέγαρα, που έγραψε τον 4ο αιώνα π.Χ. ∆ωρική αρχαιολογία, 

τονίζει την σηµασία της ιδιάζουσας, κοινής και χαρακτηριστικής αυτής 

∆ωρικής λατρείας, τόσο ώστε να χρησιµοποιεί ως απόδειξη αρχέγονης 

∆ωρικής παρουσίας και επιρροής την ύπαρξη του συµβολικού ειδώλου του 

Απόλλωνος Αγυιέως σε µη ∆ωρικές περιοχές, όπως στην Αττική και την 

Αθήνα. (Fr. 2a – 2b Piccirili). Κι έτσι καταλήγει στην Ηροδότεια θέση (Ι, 

56-58): Έλληνες είναι κυρίως οι ∆ωριείς, - οι άλλοι, Ίωνες και λοι̟οί, 

έγιναν ̟ολιτισµικά Έλληνες, εισ̟νεύσαντες το ∆ωρικό ̟νεύµα, ό̟ως ο 

«εισ̟νήλας» εµ̟νέεται και εκστασιάζεται α̟ό την ̟νοή του κάλλους της 

τελειότητας ̟ου «φυσάει» (αΐτης) στον ∆ωρικό έρωτα.  

Το σύµβολο του Αγυιέως είναι βεβαίως φαλλικό, όπως φαίνεται και από την 

πλούσια εικονογραφία του, αλλά και από την ετυµολογία του ονόµατός του (α-

γυία). Εκφράζει την ρωµαλέα άνθιση της νεότητας που χαρακτηρίζει το 

∆ωρικό ιδίωµα. Αυτό το φάσµα του θεού τους (ιδέα και αρχέτυπο του εαυτού 

τους) έβλεπαν οι οµάδες των ∆ωριέων να τις οδηγεί στις εξορµήσεις τους, 

στρατιωτικές, αρπαγής και βίας.  

τοιούτου γὰρ ἐπὶ τὰς στρατιὰς <ἐπιφαινοµένου> φάσµατος οἱ 
∆ωριεῖς ἀποµιµούµενοι τοὺς Ἀγυιᾶς ἱστᾶσιν ἔτι καὶ νῦν τῷ Ἀπόλλωνι.           

                                                                               ∆ιευχίδας Fr. 2b Piccirilli 

Ο ̟ροκαθοδικός φαλλικός Α̟όλλων µετέ̟εσε στον ̟ολεµικό Αµυκλαίο 

της γεωµετρικής ε̟οχής και εν συνεχεία µεταµορφώθηκε στον 

καλλισθενικό Κούρο της αρχαϊκής. Το ∆ωρικό θεµελιώδες βίωµα του  

Ελληνισµού, συνιστώντας την ουσία του Κλασσικού, ενεργεί την έκφραση της 

τέλειας µορφής του. Η ίδια Αρχή λειτουργεί, µε αυξανόµενη ̟ληρότητα και 

ολοκλήρωση και αυτοσυνειδησία, στον Φαλλό αρχικά, στην Ανδρεία µετά 

και στο Κάλλος εν τέλει. Είναι η αρχή της νεότητας, το «τέλος» στην ώρα της 

ακµής του ανθρώπου, στον ανθό της ύπαρξης. ∆ιαδοχικά, ο φαλλός 

α̟οµακρύνεται α̟ό την γενετήσια λειτουργία του και γίνεται µορφολογικό 

στοιχείο σωµατικής τελειότητας. Το ίδιο η νοηµατοδοτική εστία της 

ανδρείας µετα̟ί̟τει α̟ό το ̟ολεµικό στο γυµναστικό ̟εδίο της Οµηρικής 
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«ανδρότητας», και η στρατιωτική µάχη υ̟οτάσσεται στον αθλητικό αγώνα. 

Ανάλογα και η ∆ωρική λυρική ̟οίηση της εορταστικής ̟αιδιάς υ̟οκαθιστά 

την Ιωνική ε̟ική ̟οίηση της ηρωικής δράσης. (∆είτε τις «Α̟ολλώνιες 

Μεταµορφώσεις» µου). 

 

[Οµοίως, «περιπλοµένων των ενιαυτών», οι µάρτυρες θα γίνουν οι κατά 

Χριστόν αθλητές, όπως µε την επανάσταση του Ελληνισµού, η γυµναστική 

τελειότητα αντικατέστησε την ηρωική ανδραγαθία. Και όπως γνωρίζουµε πιο 

καλά τους µάρτυρες από τους νικητές των Ολυµπιακών αγώνων στους τέσσερες 

αιώνες µ. Χ. που εξακολουθούσαν να τελούνται, έτσι δεν ξέρουµε τους 

αριστεύσαντες στις µάχες των Μηδικών πολέµων (πλην ελάχιστων εξαιρέσεων 

που αναφέρονται για άλλους λόγους), ενώ απαθανατισµένα από την ύψιστη 

ποιητική υµνολογία είναι τα αγόρια και οι νεανίσκοι νικητές των στεφανηφόρων 

αγώνων, ονόµατα, µορφές, σηµαίνοντα περιστατικά, πατέρες, γενεές, κλέη 

προγόνων, δόξες πόλεων].     

 

Την τελική και τέλεια έκφραση λοι̟όν της συστατικής αρχής του 

Κλασσικού α̟οτελεί το ίνδαλµα του Κούρου, ̟ου συνε̟ήρε α̟όλυτα τον 

Ελληνισµό ώστε ε̟ί αιώνες να σχολάζει ̟ερί την υψηλή µορφή του. Είναι ο 

Α̟όλλων το αρχέτυ̟ο και η ιδέα του «τέλους», το ερατόν άνθος της ήβης, 

ο «̟ρωθήβης» του Κάλλους, - αυτός είναι ο χαρακτηριστικός θεός των 

Ελλήνων, και έτσι προσλαµβάνεται από τις µεγάλες γειτονικές αυτοκρατορίες, 

την Λυδική και την Περσική (Ηρόδοτος διδάσκει, Ι, 87, 3: 90, 2. – ∆εν 

έβρισκαν θεό αντίστοιχο προς τον Απόλλωνα δικό τους, όπως στην περίπτωση 

των λοιπών θεών).  

Και είναι ο θεός στον ο̟οίο ιδιαζόντως ανήκει η µαντική του µέλλοντος 

κατά την ̟ορεία του ανθρώ̟ου στον χρόνο, ενώ σαν έφηβος αδιαφορεί 

(«αµεριµναίος», Ίβυκος) για την µέριµνα και ̟ερί τους τρεις ̟υλώνες των 

αναγκών του χρόνου, για την γενετήσια λειτουργία της συνέχισης του είδους, 

για την οικονοµική ασχολία προς επιβίωση και για την πολιτική συµµετοχή 

προς εδραίωση ζωτικού χώρου ασφάλειας, - αδιαφορία δηλαδή προς 

τεκνογονία, πλούτο αγαθών και θέση κοινωνικής προβολής, αµέλεια συνεπώς 

για επ-ουσία, περι-ουσία και εξ-ουσία. Προσφεύγουµε να µάθουµε τί µας 

επιφυλάσσει το µέλλον ατοµικά ή συλλογικά στα σχέδιά µας, όχι στους καθ’ 

ύλην αρµόδιους θεούς, εφόρους των αντιστοίχων πεδίων της φυσικής 
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πραγµατικότητας και της ανθρώπινης δραστηριότητας, - αλλά στον παντελώς 

αναρµόδιο, σε αυτόν ̟ου αντίθετα ̟ρος ̟άσαν ̟ρακτική χρησιµότητα 

τέρ̟εται µε το κάλλος της µορφής σώµατος και ̟νεύµατος, αγλαΐζεται µε 

γυµναστική και ̟οίηση, µουσική, χορούς και τραγούδια. Τέτοια και τόση η 

σηµασία του Άνακτα Παιδός. 

 

                               * 

 

Λίγοι στον αριθµό, βαθείς στο βίωµα, µεγάλοι στα ̟ε̟ρωµένα, κατέβηκαν 

οι ∆ωριείς, αυθεντικοί Έλληνες, στο τέλος του 12ου αιώνα ̟. Χ. µε την 

κατάρρευση του Μυκηναϊκού συστήµατος ισχύος, α̟ό το στενό ορµητήριό 

τους στην Στερεά και α̟λώθηκαν κατά σειρά στις τρεις ̟εδιάδες της 

Πελο̟οννήσου (εκτός της Κοίλης Ήλιδος), της Μεσσήνης, της Σπάρτης και 

του Άργους (από δε την τελευταία επεκτάθηκαν αφ’ ενός στην υπόλοιπη 

Αργολίδα και την Αίγινα, αφ’ ετέρου στην ζώνη Σικυώνος – Κορίνθου – 

Μεγάρων).  

Ορεσίβια ̟αλληκάρια, ορδές αδέσ̟οτων και αδάµαστων νεαρωδών, χωρίς 

άλλο αρχηγό εκτός από τον Οδηγό θεό τους, κατ’ εικόνα και καθ’ οµοίωση 

του οποίου υπήρχαν και ζούσαν, µόρφωναν τον εαυτό τους και την δράση τους, 

όντας ζωντανές επιφάνειές του, αγέλες και «βούες» του Α̟όλλωνα, σαν αυτόν 

«λίαν ατάσθαλοι» στην συµ̟εριφορά και «̟ρυτάνεις» κυριαρχίας 

(Οµηρικός Ύµνος εις Α̟όλλωνα, 67-69, - όλη δε η διήγηση εκεί και σε όλη την 

υµνολογία αυτό ακριβώς δείχνει), βίαιοι και ευαίσθητοι ταυτόχρονα, 

̟οιητικοί και άγριοι, αιδοίοι και ε̟ιδεικτικοί, κρατεροί ανθοί της ύ̟αρξης, 

νιώθοντας σαν έφηβοι στην σφύζουσα άνοιξη του βίου ότι α̟οτελούν το 

κοσµικό κέντρο αλλά µη γνωρίζοντας σε τί συνίσταται η σηµασία τους, 

̟αριστώντας το αίνιγµα της ύ̟αρξης και την λύση του εν ταυτώ, 

σαρκώνοντας εν τελειότητι το µεταίχµιο αιωνιότητας και χρόνου, ή 

καλύτερα όντας η ε̟ιφάνεια της αιωνιότητας στον χρόνο, η είσοδος του 

Α̟όλυτου στο Γίγνεσθαι της µεταβολής.  

Γιατί το Κάλλος είναι η φανέρωση του Είναι, η α̟ο-κάλυψη του Θεού, η 

γύµνωση του Κεκρυµµένου, η Μορφή του Όντος (σαν το όραµα του Αγίου 

Νικολάου στην Παναγιά Ολυµπιώτισσα της Ελασσόνας). Α-λήθεια 

(Heidegger) είναι ακριβώς το ίδιο, η απο-κάλυψη του Είναι, η φανέρωση της 
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ουσίας του. Για αυτό και η αληθινή, πλέρια σοφία βρίσκεται στην ποιητικότητα 

και όχι στην φιλοσοφία ούτε βεβαίως στην επιστήµη (Πίνδαρος, Παιάν VIIb 

18-20; Fr. 209 Maehler). Το α̟όλυτο κριτήριο της αλήθειας είναι η 

οµορφιά, γιατί κάλλος και αλήθεια ταυτίζονται στην συναρ̟αστική ̟ρο-

φάνεια του όντος. (Ωραία το διετύπωσε παρ’ όλο τον ρωµαντισµό του ο 

νεαρός Keats, Ode on a Grecian Urn).  

Κι έτσι ο Α̟όλλων είναι ο Κούρος και ο Κούρος είναι ο Α̟όλλων. Ο 

Κούρος του Κάλλους είναι ε̟ιφάνεια του Α̟όλλωνα και ανδριάς αθλητού 

τελείου και αφιέρωµα σε ιερό, «άγαλµα» του θεού, και ταφικό µνηµείο. 

Θεός και υιός του θεού όντως και άνθρω̟ος και υιός του ανθρώ̟ου ε̟ίσης. 

Στο «τέλος» της τελειότητας (κάλλος σώµατος και σοφία ̟νεύµατος) 

συµ̟ί̟τουµε τα αδέλφια θεοί και άνθρω̟οι, αν και χασµατικά 

κεχωρισµένοι στην ευκολία του βίου και στην δύναµη (Πίνδαρος, Νεµεονίκης 

VII, 1-7).       

Αυτό είναι το ευαγγέλιο του κλασσικού Ελληνισµού. Η διαθήκη του 

Κάλλους. (Το «γαλάζιο πουλί» του Ελληνικού πολιτισµού κατά Καζαντζάκη. 

Ο ύµνος της οµορφιάς στον «Πόρφυρα» του Σολωµού). 

 

 

[Για την πολυδιάστατη ανάλυση, εξαντλητική τεκµηρίωση και ολιστική 

σύνθεση του κλασσικού «δόγµατος», µε πλήρη µελέτη των πηγών φιλολογικών 

και αρχαιολογικών, δείτε τις µελέτες µου στον ιστότοπο του Ινστιτούτου, 

τµήµα Research Projects, υπό τις σχετικές κατηγορίες, π. χ. «∆ωρικές Μελέτες»]. 

 

                               * 

 

Στο πλαίσιο αυτής της γενικής, αξονικής αρχής του «τέλους», (κατά την 

∆ωρική ουσία του Κλασσικού), γίνονται κατανοητές τόσο οι πολιτισµικές 

µορφές του αρχαίου Ελληνισµού κατά τόπους και χρόνους, όσο και οι 

συγκεκριµένες ιστορικές του εξελίξεις.  

Πολιτισµός και ιστορία τότε ορίζονται α̟ό την σχέση ̟ρος το Α̟ολλώνιο 

̟νεύµα, τόσο ώστε βασικά υ̟αρξιακά ̟ροβλήµατα του Ελληνισµού α̟ό 
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την µια µεριά, και  κοµβικά σηµεία και µείζονες τρο̟ές των εξελίξεων α̟ό 

την άλλη, να συναρτώνται ακόµη και ̟ρος καίρια γεγονότα ̟ερί τον ναό 

του Α̟όλλωνα στους ∆ελφούς, στον µυθολογικό και στον ιστορικό χρόνο. 

(Η διαδοχή ναών εκεί κατά Πίνδαρο και Παυσανία). Έτσι και η Βυζαντινή 

ιστορία και πολιτισµός ορίζονται από την σχέση προς τον Χριστό. Στην δε  

∆ηµοτική Παράδοση (τρίτο Πυλώνα του Ελληνισµού), συλλειτουργεί ο 

Απόλλων πάλι. 

  

Και επί του θέµατός µας. Η µικρή και οµοιογενής οµάδα ∆ωριέων ̟ου 

κατέβηκε στην Πελο̟όννησο έδειξε εντούτοις διαφορές α̟όκρισης στην 

̟ρόκληση του νέου ̟εριβάλλοντος και της νέας κατάστασης ̟ραγµάτων  

αναλόγως του τό̟ου της εγκατάστασής των, - διαφορές µικρότερες, αλλά και 

αυτές σηµαντικές,  στο πολιτισµικό πεδίο, µεγάλες και αποφασιστικής όµως 

σηµασίας στο ιστορικό. Μας ενδιαφέρει εν προκειµένω η προσοχή στο Άργος.  

Ο σχεδιασµός για τις επόµενες τέσσαρες συναντήσεις µας αυτής της περιόδου, 

είναι να επικεντρωθούµε στις ιστορικές εξελίξεις  κατά την ̟ρώτη παρουσίασή 

µου αυτήν την ∆ευτέρα, - να εµβαθύνουµε στον ουσιαστικό πυρήνα του 

προβλήµατος που είναι η σχέση του Άργους µε τον Απόλλωνα κατά την 

δεύτερη, (εδώ χρειαζόµαστε ∆ήλιο κολυµβητή), -- να εµφιλοχωρήσουµε στον 

πολιτισµικό ιδιοχαρακτήρα του Άργους στην Αρχαϊκή εποχή  κατά τον τρόπο 

ζωής και κατά τον υψηλό πολιτισµό στην τρίτη, --- και τέλος να αφιερωθούµε 

στο σπουδαιότερο επίτευγµα του Άργους, στην µνηµειακή πλαστική του 

παράδοση αρχίζοντας µε τον Πολυµήδη των ∆ελφών, πηγαίνοντας στον 

σπουδαίο κατευθυντήρα Αγελάδα, και τελειώνοντας µε το αποκορύφωµα (nihil 

absolutius), τον µεγάλο Πολύκλειτο και την σχολή του των κλασσικών χρόνων, 

κατά την τέταρτη. 

Πρώτα λοιπόν η ιστορική διαδροµή κατά τους γεωµετρικούς και αρχαϊκούς 

χρόνους.  

∆εσ̟όζει η αντι̟αράθεση µε την Σ̟άρτη. Η διαφορετική α̟όκριση των 

δύο πόλεων στην διαµόρφωση και οργάνωση ενός συστήµατος που θα 

µετέτρεπε τις αγέρωχες ορεσίβιες ορδές του Απόλλωνα σε συντεταγµένη 

κοινωνία Ελληνικής πόλεως, έχει, όπως έχω προαναφέρει, το̟ολογική 

θεµελίωση. Η διαφορά ̟εριστρέφεται ̟ρακτικά γύρω α̟ό την ̟ρόσληψη 

του ̟αλαιού, σε ̟ληθυσµό, δοµές και τεχνικές. Ο Λυκούργος α̟ό το ένα 

µέρος και ο Φείδων α̟ό το άλλο, συγκεκριµενο̟οιούν ̟αραδειγµατικά 
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την διαφορά. Θα αναλύσω τα αντιδιαµετρικά µοντέλα που επινοήθηκαν από 

αυτούς και ακολουθήθηκαν, και πώς αυτά επηρέασαν και καθώρισαν την 

έκβαση των εξελίξεων.  

Η φύση της sui generis και de facto Σ̟αρτιατικής ηγεµονίας µετά την 

α̟οτυχία της Φειδώνιας ̟ροβολής ισχύος θα µας α̟ασχολήσει ειδικά, µε 

έµφαση στην στάση του Άργους ̟ρος αυτήν την ιδιότυ̟η «ηγεµονία». Σε 

αυτό το πλαίσιο θα ερµηνεύσουµε τις µεγάλες µάχες µεταξύ των δυο 

δυνάµεων, και θα καταλάβουµε την σηµασία και τις συνέπειές τους. Για να 

εµπεδώνουµε παντού και πάντοτε την κλασσική αρχή της αναπόφευκτης, 

απαραίτητης και αναγκαίας σύνδεσης στην φύση των πραγµάτων µεταξύ του 

ολικού και του µερικού, του γενικού και του συγκεκριµένου, θα 

διαπραγµατευθώ την υψηλή στρατηγική των δυο ̟όλεων κατά την 

µελετώµενη ̟ερίοδο. 

 


