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Ι. 
 

 

           Α̟όλλων και ∆ελφύνης 

                 Εξιλαστήριοι καθαρµοί  

      και οι Εκατόµβες Νέων στα Τέµ̟η 
 

 

 

 

 

 

Οι ∆ελφοί χωρολογικά εκφράζουν την αρχή της χθόνιας γονιµότητας. Οι 

Φαιδριάδες Πέτρες, λάµποντας χαµογελαστά καταυγαζόµενες από τον 

µεσηµβρινό απέναντι Ήλιο, καταλήγουν µέσα από βαθειά κλεισούρα στην 

στενωπό της Κασταλίας πηγής. Χαίνει εκεί στο άκρον η σχισµή του γυναικείου 

αιδοίου, το άνοιγµα της κοσµικής Μήτρας. Παράκειται δε στον Κόλ̟ο της 
Γης η Πηγή του σ̟ερµατικού υγρού και ο ̟έλωρος όφις, ο κοσµικός 
Φαλλός. Πλήρες το σύµβολο της Χθόνιας Γονιµότητας.  

Και η ίδια δοµή ε̟αναλαµβάνεται τρεις φορές, κύµα νερού γόνιµου σφύζον 
̟εριοριζόµενο µεταξύ υψηλών όχθων και εκ̟ί̟τον εις ευρύτερον ορίζοντα. 
Η Κασταλία κλείνεται προς νότο από την Κίρφι, και εν µέσω ρέει σε απότοµο 

φαράγγι ο Πλείστος εκβάλλων στον Κορινθιακό κόλπο µεταξύ Κίρφης και των 

Λοκρικών βουνών. Εκείθεν τρίτος υδάτινος αυλώνας σχηµατίζεται προς την 

∆ύση, βαθύτατο ρήγµα ανάµεσα στις συνοχές των µεγάλων οροσειρών της 

Βόρειας Πελοποννήσου (Ζήρεια, Χελµός, Ερύµανθος) και των 

παραθαλάσσιων όγκων Φωκίδας, Λοκρίδας και Αιτωλίας, ανοιγόµενο δια των 
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στενών πρώτα του Ρίου – Αντιρρίου στον Πατραϊκό κόλπο, και µετά, από το 

ευρύ στόµα του κόλπου στα Μαύρα βουνά του Αράξου και στην νοτιοδυτική 

άκρη της Αιτωλοακαρνανίας παρά τις εκβολές του Αχελώου προς το Ιόνιο 

Πέλαγος. (Την αντίστροφη πορεία, κατά τον Οµηρικό ύµνο στον Απόλλωνα, 

ακολούθησε ο Άναξ θεός οδηγώντας υπό την µορφή δελφινιού το πλοίο µε 

τους Κνώσιους που έµελε να εγκαταστήσει ιερείς στους ∆ελφούς).   

Ονοµατολογικά ε̟ίσης οι «∆ελφοί» ̟αρα̟έµ̟ουν στο αρχέτυ̟ο της 
χθόνιας γονιµότητας. ∆ελφύς είναι η µήτρα (Ησύχιος s. v.). Και αδελφοί = 

από την ίδια µήτρα, µε το α- , όχι το στερητικό ή το επιτατικό, αλλά που 

σηµαίνει οµού (Ησύχιος s. v. α. Και s. v. ἀδελφοί. οἱ ἐκ τῆς αὐτῆς δελφύος 

γεγονότες. δελφὺς γὰρ ἡ µήτρα λέγεται). Cf. Σούδα, Ετυµολογικόν Μέγα, 

s.v. δελφύς. 

Ο όφις δράκος, Πύθων ή ∆ελφύνης, ̟ου εφύλασσε την σχισµή συµβόλιζε 
αρχέγονα τον ̟άρεδρο Φαλλό, τον σύνευνο της Μεγάλης Μητέρας Γης, 
τον Μέγα Πόσι (Ποσειδώνα). Οι ∆ελφοί, κατά µια παράδοση που ανήγετο 

στον Μουσαίο, ανήκαν αρχικά στην Γη (Χθονία) και τον Ποσειδώνα 

(Παυσανίας, Χ, 5,6 = Μουσαίος Fr. 72, 74 Bernabe. Cf. Καλλίµαχος Fr. 593 

Pfeiffer). Στον αρχαϊκό οµφαλό, επιγράφεται ΓΑΣ και δίπλα χαράσσεται 

πλάγιο Ε, η αιχµή της τρίαινας του Ποσειδώνα, το τριµερές ανδρείο αιδοίο, η 

Λελεγική τριάδα µε την Αφρ-οδίτη/Ελένη εν µέσω των ∆ιοσκούρων – 

∆ιδύµων, η αληθής έννοια του εν ∆ελφοίς Ε. Ο οµφαλός είναι ο Φαλλός της 
Γης, χθόνιο γενεσιουργό και ταφικό σύµβολο. Το όνοµα ∆ελφύνης, ο 
Μήτρας,  δίνει ευγλωττότερη εικόνα του βιωµατικού νοήµατος: ο φαλλός 
̟ου είναι συναρτηµένος, ̟ροσδεδεµένος ̟αραστάτης στην µήτρα (δελφύς), 
̟άρεδρος του κόλ̟ου, φρουρός στην σχισµή ̟αρά την Κασταλία, ̟αρών 
̟όσις, ̟ροσκολληµένος εκεί σχεδόν σαν την αρχέγονη αχώριστη µείξη 
Ουρανού και Γης ̟ου  ραψωδεί ο Ησίοδος. 

[Για τους ∆ιόσκουρους και την Λελεγική τριάδα, cf. F. Chapouthier, Les 

Dioscures au Service d’ une Déesse, 1935, και την µελέτη µου, «Μια Οµάδα 

Αρχαϊκών Λακωνικών Αναγλύφων Οι ∆ιόσκουροι της ∆ωρικής Σ̟άρτης: µια 

Μεταµόρφωση», στον ιστότοπο του Ινστιτούτου, τµήµα Research Projects, 

κατηγορία «Στο Μουσείο της Σπάρτης»].   

Η Πυθική µυθολογία συµ̟λέει ̟ρος τον χαρακτήρα του τό̟ου και την 
έννοια του ονόµατος. Κάτοχοι των ∆ελφών ήσαν χθόνιες γυναικείες θεότητες, 

Γη, Θέµις, Φοίβη, οι δυο δεύτερες θυγατέρες της Γαίας. (Αισχύλος, Ευµενίδες, 

1-8). Στο πλαίσιο της θρησκευτικότητας της χθόνιας γονιµότητας ο Απόλλων 
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είναι ξένος και αντίπαλος θεός, πεµπτουσία της νέας Ολύµπιας 

θρησκευτικότητας. Η εµφάνισή του στους ∆ελφούς είναι επιφάνεια επιβολής 

και κυριάρχησης. Ήταν µια βίαια κατάκτηση, για την οποία η Γη, παλαιά των 

ηµερών και οικεία στην φύση των ∆ελφών,  αξίωσε από τον ∆ία την τιµωρία 

του ατάσθαλου πρωθήβη Άνακτα. 

πρὸς βίαν κρατῆσαι Πυθοῦς τὸν Ἀπόλλωνα, διὸ καὶ ταρταρῶσαι 
ἐζήτει αὐτὸν ἡ Γῆ.                    

                                          Πίνδαρος, Fr. 55 Maehler                                           

 

[Ο Αισχύλος βάζει στις Ευµενίδες την Προφήτιδα των ∆ελφών να διακηρύσσει 

την ειρηνική µεταβίβαση της κυριότητος στο περιώνυµο κέντρο του Κόσµου, - 

η Φοίβη, δίνει τον τόπο γενέθλιο δώρο στον νεογέννητο στην ∆ήλο µέγα νέο 

θεό, γιο της αδελφής της, Λητούς. Η εκ προοιµίου όµως και εσκεµµένα 

εµφατική διακήρυξη προδίδεται από την ακόλουθη ανάπτυξη της δραµατικής 

πλοκής µε την κοµβική αντιπαράθεση Απόλλωνα και Ερινυών. Αλλά η 

διάσταση αυτή και η όλη τραγική σύλληψη βρίσκεται στο πλαίσιο της µόνιµης  

προσπάθειας του Αισχύλου να συνταιριάσει την Προολύµπια και Ολύµπια 

τάξη, το Ιωνικό αίσθηµα προς το ∆ωρικό πνεύµα, τα Μυστήρια της 

Χθονιότητας µε το Απολλώνιο Φως, - πράγµα που είναι ο προφανής σκοπός 

της Ορέστειας, γινόµενος αποκαλυπτικά αντιληπτός ακριβώς στις Ευµενίδες µε 

την επίσηµη σύγκρουση Απόλλωνα και των φοβερών Θυγατέρων της Γης, 

εγγυητών των θεσµών του αίµατος, και τον εν συνεχεία εξολυµπισµό των 

Ερινυών σε Ευµενίδες µε την µεσολάβηση της Αθηνάς. Α̟οτελεί ουσιώδες 
χαρακτηριστικό της Αισχύλειας ̟οιητικότητας, εµφανέστερο στην 
τριλογική δοµή της, η σύνθεση των κόσµων της Χθόνιας Γονιµότητας και 
του Φωτεινού Κάλλους, η σύσταση ενός ̟ροσαρµοστικού µοντέλου του 
∆ωρικού άξονα στην Ιωνική γη. Πρόκειται, στην ρίζα του, για το ίδιο το 
µοιραίο εγχείρηµα του Αθηναϊκού Χρυσού αιώνα]. 

 

Η βία του Απόλλωνα στους ∆ελφούς εκδηλώθηκε µε τον φόνο του Πύθωνα 

(άλλως ονοµαζόµενο ∆ελφύνη, Σούδα, s. v. ∆ελφοί). Τον κατατόξευσε ο 

µακρόθεν βάλλων Έκατος µε 100 βέλη (Σιµωνίδης Fr. 573 Campbell – Page). 

∆εν επρόκειτο για µια πράξη κάθαρσης της γης από ένα τέρας, αλλά για ένα 

φρικτό άγος που εµίανε τον πάναγνο Ανθό, τον άνακτα Παίδα. Το λέρωµα 

απαιτούσε καθαρµό. Και έτσι ο Ζευς, αντί της ταρτάρωσης του υβριστού 
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κατά της χθόνιας τάξης  Πρωθήβη του Κάλλους, ̟ροέβαλε καθαρµό του, 
̟ου η ίδια η φύση του Α̟όλλωνα, ως άµωµου α̟ό τον ρύ̟ο του γίγνεσθαι 
στον χρόνο,  α̟αιτούσε. Το ̟ρόσταγµα του ∆ιός είναι αυτή αύτη η 
Α̟ολλώνια ουσία. Ο ̟άναγνος της αιωνιότητας λερώθηκε µε τον θρίαµβό 
του στον χρόνο. Και ο θεός των καθαρµών α̟ό το µίασµα της χρονικής 
ύ̟αρξης χρειάσθηκε ο ίδιος κάθαρση. Και έκανε αυτοκάθαρση, ακριβώς 
ό̟ως κάνει, µόνος αυτός αυθεντικά, αυτοσ̟ονδή. 

  

Στα Τέµπη λοιπόν “καὶ τὸν Ἀπόλλωνα τὸν Πύθιον καθήρασθαι κατά 
πρόσταγµα τοῦ ∆ιός, ὅτε τὸν Πύθωνα τὸν ∆ράκοντα κατετόξευσεν, ἔτι 

φυλάττοντα τοὺς ∆ελφούς, τῆς Γῆς ἐχούσης τὸ µαντεῖον”.      

                                   Αιλιανός, Ποικίλη ιστορία, ΙΙΙ, 1, p. 168 Perizonius. 

 

[Παραδόσεις τοπικές είχαν τον καθαρµό, όπως και την γέννηση του 

Απόλλωνα, να συµβαίνει σε διάφορα µέρη. Είτε καθάρθηκε από την 

δρακοντοφονία στον Κρητικό Χρυσόθεµη, και µετά πήγε στα Τέµπη για την 

καθαρτική ∆άφνη της αγνότητας (Υ̟όθεσις c στους Πυθιόνικους του Πίνδαρου). 

Είτε πήγε µε την Άρτεµη για καθαρµούς στην Σικυώνα απέναντι από τους 

∆ελφούς, αλλά εκεί ∆είµα ενέπεσε σε τόπο ονοµαζόµενο Φόβος, και φεύγοντες 

πήγαν στον Κρητικό Καρµάνορα, απ’ όπου επέστρεψαν πεισθένετες από τι 

ικεσίες επτά κούρων και επτά παρθένων στο έκτοτε εγκαθιδρυθέν ιερό της 

Πειθούς (Παυσανίας, ΙΙ, 7, 7-8). Είτε ο καθαρµός του θεού έγινε στο Άργος 

από τον Κρότωπο. (Statius, Thebaidos, I, 562-573; Lactantius, Commentarius in 

Librum, I, 570). – ∆εν παρουσιάζουν πρόβληµα ερµηνείας τέτοιες κανονικές 

στην Ελληνική πραγµατικότητα παραλλαγές. – Αντιθέτως, διαδόσεις ότι η 

Θέµις ήταν γυναίκα και ο Πύθων άνδρας άγριος και σκληρός και χαλεπός 

δυνάστης όπως ο Τιτυός, βίαιος και παράνοµος, στους Πανοπέας, ο δε 

Απόλλων γύριζε εξηµερώνων την γη και τα ήθη των ανθρώπων, - τέτοιοι 

διεσκοτωµένοι διαφωτιστικοί ορθολογισµοί µύθων δεν αξίζουν µέριµνας, αν 

και ατυχώς υιοθετήθηκαν από τον Έφορο, ορθά µεµφόµενο από τον 

Στράβωνα για την ατοπία τέτοιου εκλογικισµού. (Έφορος, FrGrH 70F31; cf. 

Παυσανίας, Χ, 6, 5-7).].       

Αναλυτικά ο Πλούταρχος επιχειρηµατολογεί κατά της απλοϊκής άποψης που 

παρουσίαζε το ∆ελφικό δράµα σαν µια εξηµέρωση από το άγριο, µια 

εκκαθαριστική επιχείρηση από το «κακό» στο πρότυπο των ηρωικών µύθων του 



6 

 

Θησέα και του Ηρακλή. Επικαλείται δε αποφασιστικά την ίδια της ∆ελφική 

σχετική τελετουργία που µιλάει σαφέστερα από την διαφωτισµένη ελαφρότητα. 

(Πλούταρχος, Περί των εκλελοι̟ότων χρηστηρίων, 418 Α-C). 

Κάθε οκτώ χρόνια ετελούντο στους ∆ελφούς κατά σειρά τρεις ιδιαίτερες 

ιεροπραξίες, το Σε̟τήριον, η Ηρωίδα και η Χάριλα. (Πλούταρχος, Αίτια 

Ελληνικά, 12, 293Β-F). 

[8 ηλιακά έτη περιλαµβάνουν µε µεγάλη προσέγγιση ακέραιο αριθµό 

σεληνιακών µηνών. Υπολογίζοντας 365,25 ηµέρες το ηλιακό έτος και 29,5 

ηµέρες τον σεληνιακό µήνα (ηλιακή και σεληνιακή περιοδικότητα αντίστοιχα), 

έχουµε 2922 ηµέρες για 8 χρόνια, 2832 ηµέρες για 8 επί 12 = 96 κανονικούς 

µήνες εναλλάξ 29 και 30 ηµερών, οπότε προσθέτοντας τρεις εµβόλιµους µήνες 

30 ηµερών έκαστο στο τρίτο, πέµπτο και όγδοο έτος, φθάνουµε ακριβώς τις 

2922 ηµέρες. Οι δυο βασικές φυσικές περιοδικότητες έτσι εναρµονίζονται 

φυσικά]. 

Πρώτη των Εννεατηρίδων (οι αρχαίοι συνυπολογίζουν στην αρίθµηση και τα 

δύο πέρατα, έτσι πενταετηρίς οι Ολυµπιακοί αγώνες) ήταν το Σε̟τήριον.  

Σεπτήριον σηµαίνει ιεροπραξία εξιλασµού και εξαγνιστικού καθαρµού. Σεπτός 

ο σεβαστός εξ αγνείας, ο αγιασµένος άµωµος. Ησύχιος s. v. σε̟τόν: έντιµον, 

άγιον, σεβάσµιον, σεβαστόν, και s. v. σε̟τηρία: καθαρµός, έκθυσις, και s.v. εκθύεσθαι: 

εξιλάσκεσθαι. (Αισχύλος, Προµηθεύς ∆εσµώτης, v. 812: «σε̟τόν εύ̟οτον ρέος» του 

Νείλου, νερό φηµισµένο ως γλυκόπιοτο, ευχάριστο, ήδιστο, υγιεινό – σεµνό 

και αγιασµένο). Στην Πυθαγορική ̟αράδοση η ε̟τάδα ̟ροσηγορεύετο 
«σε̟τάς», ο άγιος, ̟άναγνος και ̟αντοδύναµος αριθµός του Α̟όλλωνα. 
(Νικόµαχος Γερασινός, Αριθµητικά, στα Θεολογούµενα Αριθµητικής, 43, p. 57. 

15-21 de Falco). 

Από τις Πλουτάρχειες αναφορές προκύπτει ακριβής περιγραφή της 

τελετουργίας. Παις µελλέφηβος προς πρωθήβην επελέγετο εις τόπον και 

τρόπον Απόλλωνος, το οµορφότερο αγόρι όπως ο ιερεύς του Απόλλωνος 

Ισµηνία στην Θήβα. Το αγόρι έπρεπε να έχει και τους δυο γονείς του (παις 

αµφιθαλής, Πλούταρχος και Σχόλια C εις Πυθιόνικους Πινδάρου), ώστε να µην 

υπάρχει σκιά θανάτου και µίασµα πένθους που απάδουν στον Απόλλωνα. Στην 

άλω (αλώνι) των ∆ελφών, τον επίπεδο κενό τόπο δεξιά της Ιεράς Οδού 

απέναντι από τον Θησαυρό και την Στοά των Αθηναίων, και το Βουλευτήριο, 

στηνόταν ξύλινη κατασκευή, µια καλύβα στο σχήµα των µονοδώµατων οίκων 

που βλέπουµε σε αρχέγονα πήλινα οµοιώµατα, όπου ο τοπικός αρχηγός 
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κατοικούσε και ιερουργούσε (καλιά ή καλιάς, που χρησιµοποιείται και µε την 

έννοια του – µικρού – ιερού). Εντός του οικίσκου υπήρχε τράπεζα όπου 

έκειντο τα ιερά. Σε ωρισµένο χρόνο σχηµατιζόταν ποµπή µε επικεφαλής τον 

Κούρο Απόλλωνα, συνοδευόµενο από αγέλη παίδων, και οδηγούµενη από τους 

Αιολάδες  

               (το χωρίο στον Πλούταρχο είναι φθαρµένο, και έχει προταθεί 

διόρθωση σε Λαβυάδες, γνωστό σηµαντικό ∆ελφικό γένος, αλλά το Αιολάδες 

είναι πιο κοντά στην φθορά, και η σχετική παράδοση ήταν ιδιαίτερα ισχυρή 

στην Θεσσαλία (Αιλιανός), όπου η αιολική ρίζα εµφιλοχωρούσε, και εξ αυτής 

παρουσία στους ∆ελφούς εξηγεί καλύτερα όλα τα στοιχεία του προβλήµατος. 

Αιολάδαι διώρθωσε παλαιά ο Xylander  και εκδίδει ο Flacelière).  

                                                                                               Η ποµπή, υπό 

απόλυτο σιγή (όπως ταιριάζει σε προσεγγίσεις χθόνιων και δαιµονικών χώρων 

και ενεργειών) και µε αναµµένες δάδες, ανεβαίνει στο πλάτωµα από την 

∆ολωνία κλίµακα (που βρίσκεται ακριβώς κάτω από το αλώνι, κόβοντας έτσι 

δρόµο από την πρόσβαση δια της ιεράς οδού). Βάζουν φωτιά στην καλύβα, 

ανατρέπουν την ιερά τράπεζα, και φεύγουν χωρίς να κοιτάξουν πίσω τους (πάλι 

όπως συµβαίνει σε χθόνιες καταστάσεις, κάτι που αθέτησε ο Ορφέας στην 

άνοδο της Ευρυδίκης), κατεβαίνοντας γοργά στην έξοδο του ιερού περιβόλου. 

Και τότε αρχίζουν «αἵ τε πλάναι καὶ ἡ λατρεία του παιδὸς οἵ τε 
γιγνόµενοι περὶ τὰ Τέµπη καθαρµοί” (Πλούταρχος). 

Ο εξιλαστήριος καθαρµός του Α̟όλλωνα ̟εριελάµβανε φυγή, λατρεία και 
κάθαρση. Και έτσι και ο ∆ελφικός Κούρος, ανά οκταετία, πάσχει φυγή και 

µακρινή περιπλάνηση (πλάνη), καταναγκαστική υπηρεσία δουλικού τύπου 

(λατρεία) και ιερατικούς εξαγνισµούς (καθαρµούς) σε ιδιαίτερο τόπο µε χοές 

και ιεροπραξίες του τύπου που αρµόζει σε αφοσιώσεις τροµερής µήνης 

δαιµόνων παλαµναίων και αλαστόρων, τρεφοµένων από φρικτές πράξεις 

ύβρεως και µανιωδώς εκδικουµένων την παράβαση µε φρίκες απογεννώσες 

άλλες νέες φρίκες. 

Τα ̟αθήµατα και τα δρώµενα του Παιδός δηλώνουν αρχέγονο άγος και 
τόλµηµα ανήκουστο, κοσµοϊστορικό του Α̟όλλωνα.  

παγγέλοιον γάρ ἐστιν, ὦ ἑταῖρε, τὸν Ἀπόλλωνα κτείναντα θηρίον 
φεύγειν ἐπὶ πέρατα τῆς Ἑλλάδος ἁγνισµοῦ δεόµενον, εἶτ’ ἐκεῖ χοάς 
τινας χεῖσθαι καὶ δρᾶν ἅ δρῶσιν ἄνθρωποι µηνίµατα δαιµόνων 
ἀφοσιούµενοι καὶ πραΰνοντες, οὕς ἀλάστορας καὶ παλαµναίους 
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ὀνοµάζουσιν, ὡς ἀλήστων τινῶν καὶ παλαιῶν µιασµάτων µνήµαις 
ἐπεξιόντας.     

                          Πλούταρχος, Περὶ τῶν ἐκλελοιπότων χρηστηρίων, 418Β-C 

[Ο ευσεβής Πλούταρχος υποδηλώνει ιερό λόγο που εξηγεί τα δρώµενα, δεν 

τον λέει όµως (αµέσως µετά από το προµνηµονευθέν χωρίο)]. 

Ο Μέγας Όφις, Πύθων ή ∆ελφύνης, ήταν ο Κοσµικός Φαλλός στην 
Κοσµική Μήτρα. Ήταν ο Πόσις (Ποσειδών) της Μεγάλης θεάς Γης, και η 
τρίαινά του ε̟ί του κόλ̟ου της.  

[Ο Πύθων εφύλασσε τους ∆ελφούς όταν η Γη είχε το µαντείον. (Αιλιανός, 

Ποικίλη ιστορία, ΙΙΙ, 1). Ή φρουρούσε το µαντείο, όταν χρησµωδούσε η Θέµις, 

και εµπόδιζε τον Απόλλωνα να προσέλθει στο µαντικό χάσµα (Απολλόδωρος, 

Βιβλιοθήκη, Ι, 22). Ή και χρησµοδοτούσε ο ίδιος (Hyginus, Fabulae, CXL; 

Ησύχιος s. v. Πύθων: δαιµόνιον µαντικόν). – Ήταν τότε κύριος του προφητικού 

τρίποδος (Σχόλια εις Πινδάρου Πυθιόνικους, Υ̟όθεσις α, p. 5-9 Drachmann; 

Ευριπίδης, Ιφιγένεια εν Ταύροις, 1244-8. Όλο το χορικό εκεί (1234-1282) 

επικεντρώνεται στην αντιπαλότητα των Χθόνιων δυνάµεων υπό την Γην και του 

Απόλλωνα). – Μια παράδοση ήθελε τα Πύθια να τίθενται ως ταφικοί αγώνες 

για τον Πύθωνα (Κλήµης Αλεξανδρινός, Προτρε̟τικός, Ι, 1, 2-3; ΙΙ, 34,1). 

Όλα συγκλίνουν στο αυτό: ̟ροϋ̟άρχουσα χθόνια θρησκευτικότητα ̟ου 
ανέτρεψε ο Α̟όλλων εξολυµ̟ίζοντας (δηλαδή εξα̟ολλωνίζοντας) δια του 
κάλλους τους ̟αλαιούς και ̟αλαιές των ηµερών. Η Πυθία έδινε τους 
χρησµούς σε εκστασιασµό ̟ροκαλούµενο α̟ό τις αναθυµιάσεις εκ 
ρήγµατος της γης εισερχόµενες στον κόλ̟ο της. Η υστερική διέγερση 
µεταµορφώθηκε σε Α̟ολλώνιο έρωτα]. 

 

Ο Ποσειδών, ο Πύθων, - και ο ∆ιόνυσος.  

Οι τρεις εκφάνσεις της αρρενικής αρχής στην θρησκευτικότητα της 
χθονιότητας, ̟άρεδροι και ε̟ιβήτορες ή/και  υιοί της Μεγάλης θεάς Γης.  

Στον σηκό του ναού του Απόλλωνα στους ∆ελφούς υπήρχε βωµός του 

Ποσειδώνος, ὅτι το µαντεῖον τὸ ἀρχαιότατον κτῆµα ἦν καὶ Ποσειδῶνος  

(Παυσανίας, X, 24, 4. – Παραλλαγή παράδοσης, που εξευγένιζε την κατάκτηση 

κατά το πνεύµα του προλόγου των Ευµενίδων, είχε µάλιστα ειρηνική 

αντικαταλλαγή ∆ελφών και Καλαυρείας µεταξύ Ποσειδώνος και Απόλλωνος). 
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Την σηµασία της παρουσίας του Γαιήοχου (αυτού που έχει και οχείται την 

Γη) στον τόπο τη χθονιότητας επιτείνει το µοναδικό γεγονός της ύπαρξης 

βωµού του εντός ναού, και µάλιστα του ναού του Απόλλωνος. Παρά ̟λευρά 
του σηκού ̟ρος τα ενδότερα βρισκόταν ο ιερός οµφαλός, ̟ου η κοινή 
Ελληνική ̟αράδοση θεωρούσε τάφο του Πύθωνος.  

[Varro, De lingua latina, VII, 17; Hyginus, loc. cit.  

                                                                         (η cortina στην οποία έβαλε 

τα οστά του νεκρού Πύθωνα ο Απόλλων και τα τοποθέτησε στον ναό του είναι 

ακριβώς ο οµφαλός, ένας «λέβης» στο σχήµα του ουρανού, κατά την 

σηµασιολογία της λατινικής λέξης. Ο Βιργίλιος αναφέρεται αινιγµατικά στην 

µαντική cortina του αδύτου του ναού, Aeneidos, III, 92; VI, 347. Από την 

αδιάκριτη πανσπερµία του σχολιασµού του Servius ad locc., προκύπτει ότι και 

το δέρµα του Πύθωνα ̟εριελίσσετο στον µυστικό οµφαλό (cortina) - όχι 
στον µαντικό τρί̟οδα. Ακριβώς όπως παρίσταται σε µια τοιχογραφία από τον 

οίκο των Vettii στην Ποµπηία, Academia dei Lincei, Monumenti Antichi VIII, 

1898, pl. 11; cf. J. Fontenrose, Python, A Study of Delphic myth and its Origins, 

1959, Fig. 27. Σωστά ο ∆ιονύσιος Περιηγητής περιγράφει την φοβερή δορά 

του τέρατος, φρικιώσα µε τις αναρίθµητες φολίδες της, να παράκειται στον 

µαντικό τρίποδα µέσα στο άδυτο του ναού. Ό Οµφαλός ήταν δί̟λα στον 
Τρί̟οδα. 

                                                                ᾗχι δράκοντος 

               ∆ελφύνης τριπόδεσσι θεοῦ παρακέκλιται ὁλκός, 

               ὁλκὸς ἀπειρεσίῃσιν ἐπιφρίσσων φολίδεσσι, 

               νηῷ ἐν ἱµερτῷ 

                      ∆ιονύσιος Περιηγητής, Οικουµένης Περιήγησις, 441—4 

Ο ∆ιονύσιος µένει ̟ιστός και στην καθαρή ∆ωρική εκδοχή του συστατικού 
µύθου των κλασσικά Ελληνικών ∆ελφών αλλάζοντας το φύλο του τέρατος, 
κάνοντάς το θηλυκό, είναι η ∆ελφύνη. Έτσι είναι στον Οµηρικό Ύµνο εις 
Α̟όλλωνα, και συνάδει ̟ρος την θηλύτητα των τεράτων του αρχαϊκού 
Ελληνισµού εν αντιθέσει ̟ρος τα αρσενικά Μεσανατολικά ανάλογά τους 
(Σφίγγα, Άρ̟υιες, Μέδουσα, Γοργόνες). Για χαλεπή δράκαινα µιλάει µια 

φορά µόνο και ο Πλούταρχος, Περί των εκλελοι̟ότων χρηστηρίων, 414Α. Κατά 
το αυθεντικό ∆ωρικό ̟νεύµα δεν υ̟ήρχαν ε̟ίσης ̟λάναι και λατρεία και 
καθαρµοί του Α̟όλλωνα µετά τον φόνο του Πύθωνα, τί̟οτα το εξιλεωτικό, 
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ό̟ως δεν συνέβη τί̟οτα το ιδιαίτερο µε τους σκοτωµούς ̟ου διέ̟ραξε 
κατά των Νιοβιδών, του Τιτυού, του Υάκινθου, του Μαρσύα, τόσων και 
τόσων (Στον Οµηρικό ύµνο µάλιστα αµέσως µετά την κατατόξευση της 
∆ελφύνης, δια̟εραίνει την τιµωρία της νύµφης Τελφούσης στην Βοιωτία)).           

                                                                                                                - Τα 

λοιπά που διηγείται ο Λατίνος µυθογράφος Hyginus είναι συνονθύλευµα 

ποικίλων στοιχείων και προσαρµοστικών παραλλαγών του αρχικού µύθου. –  

                                                                                                           Πηγή 

σύγχυσης κατέστη ότι ο οµφαλός λεγόταν και «τρά̟εζα» του Απόλλωνος, ήτοι 

βωµός. Σε ένα αµφορέα της τέταρτης δεκαετίας του 6ου π. Χ. αιώνα Αχιλλεύς 

και Έκτωρ µονοµαχούν για τον νεκρό Τρωίλο. Επιγραφές εξηγούν τα πάντα. 

Ο νεκρός είναι ξαπλωµένος δίπλα σε έναν οµφαλό που επιγράφεται ΒΩΜΟΣ. 

Ο Αχιλλεύς σκότωσε τον Τρωίλο περί ή στο ιερό του Θυµβραίου Απόλλωνος. 

Αλλά αυτό δεν εξηγεί την οµφαλοειδή µορφή του «βωµού». Ο οµφαλός είναι 

ταφικό σύµβολο και µνηµείο, ωσαύτως και φαλλικό, κατά την κατοπτρική 

ισοδυναµία δηµιουργίας και καταστροφής, αντίστοιχη στην αρσενική 

θρησκευτικότητα της χθόνιας ισοδυναµίας γέννησης και θανάτου, εξόδου και 

εισόδου στην κοσµική µήτρα της Μεγάλης µητέρας Γης. Είναι και τράπεζα 

προσφορών στον νεκρό ήρωα ή δαίµονα, και θέση αρχέγονων θυσιών, βωµός 

λοιπόν για τον Ολύµπιο Απόλλωνα και τόπος για χοές, κτερίσµατα και 

αφοσιώσεις, χθόνιες «θυσίες»  νεκρών, ηρώων ή δαιµόνων. (K. Schefold, 

Frühgriechische Sagenbilder, 1964, Abb. 73a). Συγχέει λοιπόν τράπεζα µε 

τρίποδα, αντί του οµφαλού, ο Lactantius σχολιαστής της Θηβαΐδος του 

Statius, I, 509, µιλώντας για την περιέλιξη του δέρµατος του Πύθωνα περί τον 

τρίποδα που είναι η τράπεζα του Απόλλωνος. Και στoν Λατίνο συγγραφέα των 

Rerum mythicarum, ΙΙΙ, 8, 5, το σφάλµα είναι ρητό και οδηγεί σε διεσταλµένες 

ερµηνείες του cortina και άλλη σύγχυση.        

                                                              Σωστά δε ο Varro 
ε̟ιχειρηµατολογεί στο µνηµονευθέν χωρίο  ότι οµφαλός και umbilicum 
δεν είναι ο αφαλός στον ανθρώ̟ινο µικρόκοσµο και αντίστοιχα η ∆ελφική 
γη στο οικουµενικό σύστηµα και το συµ̟αντικό στερέωµα, αλλά κοσµικό 
κέντρο είναι το γενεσιουργό κεντρί, τα γενεσιουργά αιδοία της ύ̟αρξης, ο 
φαλλός του ανθρώ̟ου και ο οµφαλός του ναού των ∆ελφών, ο θησαυρός 
του γίγνεσθαι: (το δυναµερό µέσον του κόσµου βρίσκεται ό̟ου) linea 
ducatur infra umbilicum per id quod discernitur homo mas an femina 
sit, ubi ortus humanus similis ut in mundo: ibi enim omnia nascuntur 
in medio… (και το µέσον κέντρο της γης είναι) quod vocant Delphis in 
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aede ad latus est quiddam ut thesauri specie, quod Graeci vocant 

ὀµφαλόν, ab eo nostri interpretes ὀµφαλόν umbilicum dixerunt. – Γι 
αυτό και οι κλασσικοί αναφερόντουσαν στους Μυκηναϊκούς θολωτούς 
τάφους ως «θησαυρούς». 

Ο οµφαλός της γης, δεν είναι το γεωγραφικό κέντρο της γης αλλά ο 
φαλλός της γης, ό̟ως γράφεται στον αρχαϊκό οµφαλό. 

 

Για τον οµφαλό (κέντρο) της γης, Στράβων, IX, 419 C; Πίνδαρος Fr. 54 

Maehler; Πυθιόνικος IV, 74; Σχόλια p. 117, 1-5 Drachmann; Πυθιόνικος VIII, 

59; XI, 10; Νεµεόνικος VII, 33; Βακχυλίδης, IV, 4; Σοφοκλής, Οιδί̟ους 

Τύραννος, 480; 897; Ευριπίδης, Μήδεια, 668; Ίων, 223; Παυσανίας, Χ, 16, 3; 

Livius, 28, 48. – Ασαφής χρησµός που δόθηκε στον Επιµενίδη, τον έκανε να 

αναφωνήσει ότι δεν υπάρχει µέσος οµφαλός γης, κι αν  υπάρχει τον ξέρουν 

µόνον οι θεοί, για τους ανθρώπους όµως είναι άφαντος. Πλούταρχος, Περί των 

εκλελοι̟ότων χρηστηρίων, 409 D-F.]. 

 

Ο Ποσειδών, ο Πύθων/∆ελφύνης – και ο ∆ιόνυσος. 

Στον νέο ναό του 4ου αιώνα το ανατολικό αέτωµα περιελάµβανε τον Απόλλωνα 

επί του τρίποδος κρατούντα στην δεξιά φιάλη αυτοσπονδής και στο αριστερο 

κλάδο µαντικής δάφνης, και περιστοιχιζόµενο άµεσα µεν από την Λητώ και 

την Άρτεµη (η Απολλώνια τριάς), ευρύτερα δε από Μούσες, θραύσµατα 7 εκ 

των οποίων έχουν ταυτοποιηθεί. Στο δε δυτικό εδέσποζε ο ∆ιόνυσος 

Απολλωνόµορφος, µιτροφορών και κιθαρωδός, ενδεδυµένος την ιερή µουσική 

στολή, περιβαλλόµενος από Θυιάδες, πάνθηρες και τον Ήλιο δύοντα. 5 

Θυιάδες έχουν αναγνωρισθεί από τα τεµάχια των αγαλµάτων. (Παυσανίας, Χ, 

19, 4; V. Fr. Croissant, Les frontons du temple du IVe Siècle, 2003, [Fouilles de 

Delphes, IV, 7]). Σύγχρονο µε τα τελευταία στάδια της οικοδοµής του ναού, 

στην 7η δεκαετία του 4ου αιώνα, συντάσσεται από τον Φιλόδηµο παιάνας (αντί 

διθυράµβου) στον ∆ιόνυσο, η µορφή ύµνου που προορίζεται για τον 

Απόλλωνα. (V. op. cit., pp. 7-11). Ο εξαπολλωνισµός του ∆ιονύσου έχει ήδη 

προχωρήσει, και στους Ελληνιστικούς χρόνους θα οδηγήσει στην τάση 

λυτρωτικής έµφασης στην ∆ιονυσιακή λατρεία. Ώσπου καταντά στην Στωικής 

καταβολής άποψη ταυτότητας των δυο θεών υπό διαφορά κοσµικής 

κατάστασης (Πλούταρχος, Περί του Ε του εν ∆ελφοίς, 388Ε-389C).  
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Τελείως άλλη έννοια α̟ό αυτόν τον ̟αρακµιακό, φθινο̟ωρινό 
συγκρητισµό είχε ως τον 5ο αιώνα η ιδιαίτερη αίσθηση και υ̟ερβολική 
αντίληψη ότι στους ∆ελφούς µετέχει ο ∆ιόνυσος όχι λιγώτερο α̟ό τον 
Α̟όλλωνα (Πλούταρχος, op. cit., 388E. – Αλλά ο Αισχύλος αναγνωρίζει 

ηπιώτερη παρουσία του ∆ιονύσου: δεν ξεχνώ, λέει στον πρόλογο των 

Ευµενίδων η Προφήτις, εκεί που εξιστορεί τις κυριαρχίες στον µαντικό τόπο, 

και τον ∆ιόνυσο, τον αναφέρει τελευταίο στην σειρά - τον οποίο συνδέει µε τα 

χειµερινά Βακχικά του Κωρύκειου άντρου και µε την εκεί τοποθετούµενη 

τιµωρία του Πενθέα, όχι µε καθεαυτό θεµελιώδη δεδοµένα του ιερού των 

∆ελφών. (24-6)). Ο µυστηριώδης οργασµός του χειµώνα δεν έχει ∆ωρική 
σχέση ̟ρος την αστραφτερή λάµψη του καλοκαιριού, ούτε ανήκουν στον 
ίδιο κύκλο (̟αρά την ανάγκη της ̟εριόδου) οι Βακχικοί οργιασµοί της 
̟έραν του ωφέλιµου και του βλαβερού Έντασης ̟ρος τις Α̟ολλώνιες 
εκστάσεις του αδιάφορου ̟ρος την χρησιµότητα Κάλλους. Αρκεί να 

συνθεωρήσουµε τις Βάκχες του Ευριπίδη προς τους Παιάνες του Πίνδαρου. 

Τον χειµώνα εξιλεώνεται ο ∆ιόνυσος στους ∆ελφούς, όταν ο Α̟όλλων 
α̟ουσιάζει στους Υ̟ερβόρειους. Αλλά η ανακτορεία του φωτός 
ε̟ιβεβαιώνεται κάθε φορά στον ̟εριοδικό χρόνο µε την εορταστική 
ε̟άνοδο του ̟ρωθήβη Άνακτα, ό̟ως ψέλνει ο Αλκαίος, µε την 
ε̟ανακατάφαση της αιωνιότητας στον χρόνο.  

 

Ο ∆ιόνυσος ανήκει στις χθόνιες, ̟ροα̟ολλώνιες θεότητες των ∆ελφών. 
Κατά µια παράδωση χρησµοδοτούσε εκεί πριν τον Πύθωνα. (Σχόλια στους 

Πυθιόνικους του Πίνδαρου, Υ̟οθ. Α, p. 2.7-8 Drachmann). Ο τάφος του 
βρισκόταν εκεί, και ήταν ακριβώς ο µυστικός οµφαλός στο άδυτο του ναού. 
(Τατιανός, Προς Έλληνας, 8, 148Β). Σχόλιο στο χωρίο αυτό του Τατιανού 

έχει: ὁ ἐν τῷ ναῷ τῷ ἐν ∆ελφοῖς ὀµφαλὸς ὀνοµαζόµενος τάφος ἦν ∆ιονύσου. 
Ο Φιλόχορος καταθέτει ότι ο τάφος του βρίσκεται δίπλα στον χρυσούν 

Απόλλωνα, και κείται επί βάθρου. (Φιλόχορος, FrHGr 328F7b. - Το ίδιο και 

τα Χρονικά του Ευσεβίου, a. Abr. 718, ταυτόσηµα στο Ελληνικό κείµενο, στην 

Αρµενική µετάφραση και στην Λατινική του Ιερώνυµου, pp. 44-5 Scoene).  

Άγαλµα εκ χρυσού Απόλλωνος κοσµούσε το άδυτο στον ναό των ∆ελφών 

(Παυσανίας, Χ, 24, 5). Ο οµφαλός στην τοιχογραφία της Ποµπηίας που 

προµνηµόνευσα, δείχνει τον οµφαλό πάνω σε βάθρο.  

Στο άδυτο βρίσκονταν λοι̟όν ο χρυσούς Α̟όλλων, ο οµφαλός τάφος και ο  
χρησµωδός τρί̟ους. 
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[Το άδυτον διετηρείτο από Πεντελήσιο µάρµαρο (Στέφανος Βυζάντιος, 

Εθνικά, s.v. ∆ελφοί, p. 224. 21-2 Meineke). Θα είχε επιβιώσει από τον 

τροµακτικό σεισµό του 373 π. Χ., ως υπόγειο και προσεγµένο. Ανήκε στον 

αρχαϊκό ναό που οικοδόµησαν εργολαβικά οι Αλκµαιωνίδες, χρησιµοποιώντας 

σε µέρη του µάρµαρο και υπέρ την συγγραφή των υποχρεώσεών τους. (Όχι 

πάντως ότι ήταν από τον ναό του Αγαµήδους και Τροφωνίου, εκτός και αν είχε 

γίνει στον τόπο ιερού προγενέστερου των γεωµετρικών χρόνων, ανάλογο προς 

το ανάκτορο στο Τελεστήριο της Ελευσίνας). – Για το άδυτο, Στράβων, IX, 

419 C; cf ∆ιόδωρος XVI, 26, 2-3. - Ο Οµφαλός ήταν «τεταινιωµένος», 

Στράβων,  IX, 420 C. ]. 

Νωρίς, και πάντως µε την µεταµόρφωση των µυστηρίων από τα γυναικεία στα 

αρσενικά στο πρώτο µισό του 6ου αιώνα, τα ∆ελφικά συνδέθηκαν µε τον µύθο 

του διασπασµού του βρέφους ∆ιόνυσου από τους Τιτάνες (ο θεός πάσχει αυτό 

που προκαλεί στους ανθρώπους κατά τους θείους οργιασµούς). Μετά τον 

σπαραγµό, οι Τιτάνες παρέθεσαν τα µέλη του ∆ιονύσου σε λέβητα και τα 

παρέδοσαν στον Απόλλωνα (Καλλίµαχος, Fr. 643 Pfeiffer; Ετυµολογικόν Μέγα, 

s. v. ∆ελφοί). Σε λέβητα πάνω σε φωτιά για µαγείρεµα. (Ευφορίων, Fr. 13 

Powell; Orphicorum fragmenta, Fr. 35 Kern). Επρόκειτο για οικεία θυσία 

παιδός στον Κύριο των ∆υνάµεων, Κρόνο-Χρόνο. Αλλά ο νέος Κύριος Ζεύς 

είχε εξαπολλωνισθεί, καταστάς Ολύµπιος (αντί π.χ. Λύκαιος). Έτσι κεραύνωσε 
τους Τιτάνες για την ύβρη, αντί να τους τιµήσει για την θυσία, και 
̟αρέδωσε τα σ̟αράγµατα του ∆ιονύσου στον Α̟όλλωνα για να τα θάψει 
στους ∆ελφούς, εκεί ̟ου κυριαρχούσε ο ∆ιόνυσος ̟ριν τον Α̟όλλωνα. 
(Κλήµης Αλεξανδρινός, Προτρε̟τικός, ΙΙ, 18, 1-2). 

Η Ορφική σύναψη ̟ρος τα Τιτανικά κρύβει την αρχέγονη ουσία: ο νέος 
θεός  Α̟όλλων σκότωσε στους ∆ελφούς τον ̟αλαιό των ηµερών ∆ιόνυσο, 
ό̟ως τον Πύθωνα εκεί και τον Υάκινθο στις Αµύκλες της Λακεδαίµονος.               

Αλλά ο άρρην χθόνιος θεός ̟άρεδρος της Μεγάλης Θεάς θνήσκει και 
ανίσταται. Ο ∆ιόνυσος διαµελίζεται και ̟άλιν (δι)εγείρεται, κατά το µέγα 
σύµβολο του φαλλού εν χαλάσει και εν εντάσει. Στους ∆ελφούς, όταν οι 
Θυιάδες εγείρουν τον Λικνίτη ∆ιόνυσο (α̟ό το βρεφικό λίκνο του ̟ου 
έγινε τάφος του) εκ νεκρών στην ιεροτελεστία της άνοιξης, τότε οι Όσιοι 
τελούν θυσία α̟όρρητο στο ναό του Α̟όλλωνος, ό̟ου στο άδυτο, δί̟λα 
στον µαντικό τρί̟οδα, κείνται τα λείψανα του θεού στον µυστικό οµφαλό. 
(Πλούταρχος, Περί Ίσιδος και Οσίριδος, 365Α. – Για την εαρινή διέγερση του 

∆ιονύσου, v.  Φιλόδαµος, Παιάν εις ∆ιόνυσον, Ι, 1-4).  
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Τότε, µε την ετήσια µυστηριακή έγερση του ∆ιονύσου, συνέ̟ι̟τε (κάθε 
οκτώ χρόνια ̟ου γινόταν) η δεύτερη Εννεατηρίς τελετή στους ∆ελφούς, η 
Ηρωίς. Η βασική τελετουργία είχε µυστικό λόγο που γνώριζαν οι Θυιάδες, και 

δεν αποκαλύπτει ο Πλούταρχος. Αφωρούσε ακριβώς στο µέγα Μυστήριο, την 

έγερση από τις Θυιάδες του διαµελισµένου ∆ιονύσου. Τα φανερά δρώµενα 

εκφράζουν την αναγωγή της κεραυνωµένης Σεµέλης, µητέρας του ∆ιονύσου, 

από τον Άδη. (Πλούταρχος, Ελληνικά Αίτια, 293C). Ξαναζεί η Ηρωίς, ό̟ως 
ξανασυνίσταται ο χθόνιος θεός, ζουν τελείως µόνον οι Ολύµ̟ιοι θεοί, κατά 
την ̟νοή του Α̟όλλωνα. Η αιωνιότητα ανήκει ουσιαστικά στον Α̟όλλωνα 
µόνον. 

Τον αυτό χαρακτήρα και η τρίτη Εννεατηρίς των ∆ελφών, η Χάριλα. Έπεσε 

λιµός εξ αυχµού, από πρόωρες ζέστες και ανοµβρία. Άνοιξη λοιπόν πάλι ο 

καιρός, τότε που έτσι κι αλλιώς τελειώνουν τα δηµητριακά πριν την νέα σοδειά. 

Ο Βασιλιάς µοίραζε λιγοστό αλεύρι και όσπρια (δηµητριακά και κυαµοειδή, 

κατ’ εξοχήν προϊόντα χθόνιας φύσης). Περιφρόνησε µικρό κορίτσι φτωχό και 

ορφανό που τον ικέτευσε για λίγο φαί. Την ράπισε µε υπόδηµα, προσθέτοντας 

προσβολή στην ταπείνωση και ύβρη στο σφάλµα. Το κορίτσι, γενναίου ήθους, 

Χάριλα όνοµα και πράγµα, στην απόγνωσή του πήγε σε ερηµιά και 

κρεµάστηκε από την παρθενική ζώνη του. Την έθαψαν ως αυτόχειρα µιασµένη 

σε φαράγγι. Στον λιµό προστέθηκε και λοιµός. Η απόγνωση µεταφέρθηκε στον 

λαό. Χρησµός Πυθικός απεφάνθη να εξιλεωθούν προς την κόρη. Έκτοτε κάθε 

οκτώ χρόνια επαναλαµβάνεται µε δρώµενο το τότε γεγονός και οι Θυιάδες 

(πάλι οι µαινάδες του ∆ιονύσου) τελούν εξιλαστήριο θυσία περιλαµβάνουσα 

καθαρµό. (Πλούταρχος, op. cit., 293D-F).              

Και οι τρεις Εννεατηρίδες τελετές, ενεργούµενες διαδοχικά άνοιξη κάθε 8 
χρόνια, συνίστανται κατ’ ουσίαν θρησκειολογικά σε ιερο̟ραξία εξιλασµού 
και καθαρµού. Εξιλασµός – του ̟ροηγούµενου θεού-δαίµονα, της 
ηρωίδας, της νεκρής κόρης. Που συνίστατο αρχικά σε αντίστροφη 
ε̟ανάληψη του αρχικού δράµατος, - ο δράστης ̟άσχει οία έδρασε, θύµα 
̟ροσφέρεται αντί θύµατος, και έκτοτε ε̟αναλαµβάνεται κατά τακτά 
διαστήµατα η φοβερή ̟ράξη. Την ο̟οία ακολουθεί καθαρµός. 

 

[Ο εξιλασµός είναι σκυθρωπός, όπως η ηµέρα των Υακινθίων που είναι 

αφιερωµένη στον θρήνο του Υακίνθου. Ακολουθείται, µετά καθαρµούς από το 

άγος του εξιλασµού, από ηµέρες ευφροσύνης και αγαλλίασης, τις καθαρά 

Απολλώνιες.  
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Ο φρικτός Εξιλασµός είναι των ̟ροηγούµενων θεοτήτων ̟ου 
̟αραµερίσθηκαν. Τους ̟ροσφέρεται α̟οτρο̟αϊκά ο εξιλασµός για να 
µείνουν στον ̟αραµερισµό τους σαν τους Τιτάνες στα Τάρταρα.  Και το 
µόνο ̟ου τους µένει τώρα για να βγουν α̟ό τον ̟αραµερισµό τους είναι να 
εξολυµ̟ισθούν, ̟ου σηµαίνει να εξα̟ολλωνισθούν. Αυτό ακριβώς έκαναν 
οι ίδιοι οι Ολύµ̟ιοι. Έτσι οι Ερινύες γίνονται µαλασσόµενες α̟ό την 
Αθηνά Ευµενίδες στον Αισχύλο].  

 

Έτσι στην Χάριλα αρχικά προσφέρεται θυσιαζόµενη παρθένα, που υστερώτερα 

αντικαθίσταται από ξύλινο είδωλο κόρης. Το είδωλο προσκοµίζεται στον 

βασιλιά, ραπίζεται µε υπόδηµα στο πρόσωπο (καταπατείται), η αρχηγός των 

Θυιάδων το παίρνει το πάει στο φαράγγι της Χάριλας, του περνάει σχοινί στον 

λαιµό και το θάβει. Ακολουθεί ο καθαρµός. 

Το ίδιο στην Ηρωίδα και την Έγερση του ∆ιονύσου, ο αρχέγονος διαµελισµός 

βρέφους (όπως εκφράζεται στην εικονογραφία Βακχικών οργιαστικών 

αγγειογραφιών και αναγλύφων), ή η θυσία ανδρός, (ανάλογα προς τον 

χαρακτήρα της αρχικής διήγησης), υποκαθίσταται από συµβολικά δρώµενα 

όπως έχω εξηγήσει στις µελέτες µου των γυναικείων και αρσενικών µυστηρίων. 

Καθαρµός έπεται. 

Αλλά ο Α̟όλλων είναι αιώνιος, δεν θνήσκει για να αναστηθεί. Πάσχει 
λοι̟όν φυγή (̟ερι̟λανήσεις) και λατρεία (δουλική υ̟ηρεσία), εξιλέωση 
̟ρο του εξαγνιστικού καθαρµού. Εξ ου η φυγή, λατρεία και καθαρµός του 
Παιδός στο Σε̟τήριον. 

 

[Περιβόητος ήταν η «θητεία», υπηρετική «λατρεία», του Απόλλωνα στον 

Άδµητο (τον Αδάµαστο) των Θεσσαλικών Φερών. Κοινός διαδεδοµένος 

µύθος είχε ότι ο Ζευς κεραυνοβόλησε τον Ασκληπιό γιατί ανάσταινε νεκρούς, 

η ωρισµένο νεκρό (άλλον αντί άλλου κατά διαφόρους παραδόσεις), χολωθείς 

δε ο Απόλλων εσκότωσε τους τέκτονας του κεραυνού Κύκλωπες (ή τους γιούς 

των). Ο Ζευς ε̟έβαλλε εξιλαστήριο δουλεία του Α̟όλλωνα στον Άδµητο, 
χθόνια θεότητα αρχικά, ισοδύναµη ̟ρος τον Αδάµαστο θάνατο, τον Άδη. 
(Ευριπίδης, Άλκηστις, 1-9. – Σχόλια εις Άλκηστιν, 1. – Cf. Φιλόδηµος, Περί 

Ευσεβείας, 45b p. 17 Gomperz; Σέξτος Εµπειρικός, Κατά Μαθηµατικών, Ι, 260 

sq.; Απολλόδωρος, Βιβλιοθήκη, ΙΙΙ, 10, 3 και 10; Σχόλια εις Πινδάρου 
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Πυθιόνικον, ΙΙΙ, 96). Κατά τον Φερεκύδη η κεραυνοπληξία του Ασκληπιού 

έγινε στους ∆ελφούς (Φερεκύδης FrGrH 3F35a Jacoby).  

Σηµαντικό είναι ότι κατά τον Αναξανδρίδη τον ∆ελφό η ̟οινή ε̟εβλήθη 
γιατί ο Α̟όλλων κατετόξευσε τον Πυθώνα. (Αναξανδρίδας FrGrH 404F5). 

Η το̟ική ̟αράδοση γνώριζε λοι̟όν µια λατρεία του Α̟όλλωνα, και αυτή 
̟ου ωφείλετο στον φόνο του Πυθώνα. 

Το διαυγές ∆ωρικό ̟νεύµα δεν ήταν οικείο ̟ρος τα µυστήρια της 
χθονιότητας, είτε τα αρχέγονα γυναικεία είτε τα δυναµερά αρσενικά. Ο 

Απόλλων έβοσκε τα κοπάδια και έτρεφε τα άλογα του Άδµητου 

καταφλεγόµενος από έρωτα προς τον βασιλικό κούρο: 

                  ἠιθέου ὑπ’ ἔρωτι κεκαυµένος Ἀδµήτοιο         

                                  Καλλίµαχος, Ύµνος εις Απόλλωνα, 49 

Ερωτικά και σεξουαλικά υπονοούµενα περιηχεί ο στίχος του Σοφοκλή (οµιλεί 

ο Άδµητος για τον Απόλλωνα): 

                     οὑµὸς δ’ ἀλέκτωρ αὐτὸν ἦγε πρὸς µύλην 

(Ο πετεινός µου πρωί πρωί τον έβαζε να δουλεύει τον χερόµυλο (γυναικεία 

δουλειά στον Όµηρο), αλλά και ο αλέκτωρ δώρο ερωτικό χάριτος προς 

αντίχαριν, φαλλικό σύµβολο, ο αλέκτωρ µου τον ωδηγούσε ανεναντίωτο στην 

κατατριβή, δουλευτική και ερωτική). 

Ο έρως έκανε τον Απόλλωνα να πετύχει από τις Μοίρες την δυνατότητα 

δεύτερης ζωής για τον Άδµητο, µε την ανταλλαγή του θανάτου του, όταν 

ερχόταν η ώρα, έναντι εκείνου που θα δεχόταν να πεθάνει στην θέση του. (Η 

υπόθεση της Άλκηστης του Ευριπίδη). Αρχέγονα ο Άδµητος ήταν ο ίδιος ο 

Θάνατος.  

Γενικώς ο Αισχύλος αναφέρεται στην φυγή του αγνού θεού από τα µακάρια 

δώµατα. Τον επικαλούνται οι ∆αναΐδες, φυγάδες οι ίδιες και ικετεύουσες 

άσυλο, γιατί γνωρίζει από παρόµοιες ανάγκες µε τις δικές τους: 

                  ∆ΑΝΑΟΣ     ἁγνὸν τ’ Ἀπόλλω φυγάδ’ ἀπ’ οὐρανοῦ θεόν. 

                 ΧΟΡΟΣ       εἰδὼς ἄν αἶσαν τήνδε συγγνοίη βροτοῖς 

                                             Αισχύλος, Ικέτιδες, 214-5 

(γνωρίζοντας ο ίδιος αυτήν την µοίρα θα δει ευνοϊκά εµάς τους θνητούς)]. 
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Ο Απολλώνιος Κούρος µε την συνοδεία του, µετά το ∆ελφικό τµήµα της 

ιεροπραξίας του Σεπτηρίου, έφευγε προς βορρά µε κατάληξη τα Θεσσαλικά 

Τέµπη. Υπηρετικές πράξεις καθ’ οδόν, προς τους συνοδούς και κατά τόπο, 

ειδικές και συµβολικές, συνιστούσαν την λατρεία σαν εκείνη του Απόλλωνα επί 

τω φόνω του Πύθωνα ή των Κυκλόπων ή του ∆ιόνυσου. Τα Τέµπη είναι τόπος 

υπέρκαλος, µε την µαγευτική οµορφιά ανατριχιαστικού ειδυλλίου, σαν το 

βλέµµα του φιδιού. Σχισµή µεταξύ του θείου Ολύµπου και της αλλόκοτης 

Όσσας, («ὅρη δὲ ταῦτ’ ἐστιν ὑπερύψηλα, καὶ  οἷον ὑπό τινος θείας φροντίδος 
διεσχισµένα»), διαρρέεται από τον ήρεµο σαν λάδι ρου του µεγάλου Πηνειού, 

µέσα σε ένα τοπίο ιδεώδους άλσους. Η µορφή του τόπου είναι λοιπόν η 

∆ελφική. Αλλά είναι σαν να βρίσκεσαι δίπλα στον Πλείστο χαµηλά, και όχι 

ψηλά στην Πυθώ. Και εκεί όµως η εµπειρία επαναλαµβάνεται, και είναι εδώ η 

αρχετυπική δύναµή της, στην σχισµή παρά την Κασταλία.    

Ο Αιλιανός αυξάνεται εις επιδεικτική ρητορεία για να εκφράσει τα κάλλη του 

χώρου των Τεµπών. (Αιλιανός, loc. cit., III, 1). Προσθέτει ότι οι περίοικοι, 

θελγόµενοι από την οµορφιά και σεβιζόµενοι την ιερότητα του τόπου, 

προσέρχονται αενάως καθ’ οµάδες και θυσιάζουν και εναγίζονται και 

πανηγυρίζουν και συµποσιάζονται. «Και η διαρκής αυτή τιµή η περί το 

κρείττον εκθεεί τον τόπον».  

Εκεί πήγε ο Απόλλων για καθαρµό. Και εκεί καταλήγει η θεωρία των καλών 

παίδων µε τον πανώριο αρχιθέωρο. Τελούν πολυδύναµους εξαγνισµούς και 

µεγαλοπρεπείς θυσίες, στεφανώνονται από την δάφνη που στεφανώθηκε ο 

Απόλλων, δράττει ο Κούρος µε την δεξιά κλάδο και τον κόβει, (από αυτήν την 

ιερή Τεµπική δάφνη επί πολύ εστεφανούντο οι νικητές των Πυθίων, Σχόλια c  

στους Πυθιόνιµους Πινδάρου), και έτσι επιστρέφει υπό τους ήχους µουσικής 

αυλού  

            (Πλούταρχος, ̟ερί Μουσικής, 1136Α, - σαν να βαδίζουν 
συντεταγµένοι ε̟ί µάχην οι κούροι του Άνακτα, ό̟ως η Σ̟αρτιατική 
φάλαγξ έβαινε µε µελωδία αυλητική, - και ό̟ως ο Πυθικός µουσικός 
«νόµος», αυλητικός και αυτός, ̟αρίστανε την µάχη του Α̟όλλωνα ̟ρος 
τον Πύθωνα, µε τα διάφορα µέρη της µουσικής να µιµούνται τις φάσεις του 
αγώνα, Πολυδεύκης, Ονοµαστικόν, ∆, 84)  

                                                             η αγέλη του θεού την Πυθιάδα οδό 

προς τους ∆ελφούς, από τον Θεσσαλικό κάµπο στην Πελασγιώτιδα Φθιώτι, 
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και την Όθρυ, στον Σπερχειό και την Οίτη µετά, στους Αινιάνες και Μηλίους, 

στην ∆ωρίδα κατόπιν, και από εκεί στους Εσπέριους Λοκρούς πάνω από την 

Άµφισσα, τελειώνοντας την µεγάλη ποµπή στους ∆ελφούς και στο Ιερό.  

Και ο Α̟όλλων ανάσσει ̟άναγνος και αιώνιος, αυτοκάλλος ασκίαστον εις 
αιώνα. 

 

                            ***        

 

Μετά το πέρας του Β’ Μεσσηνιακού πολέµου και την συντριβή των Μεσσηνίων 

που έκαναν την τελευταία απέλπιδα αντίστασή τους οχυρωµένοι στην Είρα, 

αριστερά της Νέδας και απέναντι της Αρκαδικής Φιγαλείας, οι Σπαρτιάτες, το 

659 π. Χ., επετέθηκαν και κατέλαβαν την πόλη δεξιά της Νέδας για να την 

τιµωρήσουν εξ αιτίας της µέτριας αρωγής που είχε παράσχει στους 

στριµωγµένους Μεσσήνιους. Από την σκληρή έφοδο και κυριαρχία των 

Λακεδαιµονίων εξέπεσαν προύχοντες και λαός από την Αρκαδική πόλη. Οι 
φυγάδες ̟ροσέφυγαν στο µαντείο των ∆ελφών ζητώντας χρησµό ̟ερί της 
καθόδου των, ̟ώς θα ε̟ιστρέψουν στην ̟ατρίδα τους. Είχαν τους θεούς 
της µεγαλοδύναµης χθόνιας θρησκευτικότητας, Πελασγοί όντες και 
αµέτοχοι της ∆ωρικής καθόδου. Εκεί ήταν η Μέλαινα ∆ήµητρα, δεινόν 
τέρας, και ο άγριος Παν, και ο τροµερός Λύκαιος Ζευς των ∆υνάµεων µε 
την φρικτή θυσία. Αλλά οι φυγάδες ̟ροσέφυγαν στον ∆ωρικό θεό των 
εχθρών τους, στον φοβερό ̟ρωθήβη του Κάλλους, για ε̟ικουρία την ώρα 
της µεγάλης ανάγκης τους, - θα έχουν οι Φιγαλείς την µοίρα των 
Μεσσηνίων; 

Και ο θεός απάντησε την αλήθεια του πνεύµατός του.  

 

∆εν βλέ̟ει να τα καταφέρνουν µε κανένα τρό̟ο ̟ροσ̟αθώντας να 
γυρίσουν µόνοι τους. Αν όµως ̟ροσλάβουν 100 ̟αλληκάρια α̟ό το 
γειτονικό Ορεσθάσιο, και ε̟ιτεθούν, τότε τα ̟αλληκάρια θα σκοτωθούν 
στην µάχη, και αυτοί θα ε̟ιτύχουν δι’ εκείνων την κάθοδο στην ̟όλη τους.  
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Έχρηζε ∆ηλίου κολυµβητή η αποκωδικοποίηση του χρησµού για το νόηµά 

του. Και οι Φιγαλείς είχαν την σοφία να καταλάβουν περί τίνος επρόκειτο. Και 

όλα πήγαν καλά.  

Το Ορεσθάσιο συνδεόταν µε την παρουσία του Ορέστη στην περιοχή. 

Εσήµαινε λοιπόν την κατάσταση επί Αχαιών και Πελοπιδών, αντιπάλων των 

∆ωριέων και των Ηρακλειδών. Ο Α̟όλλων ζητούσε εκατόµβη νέων, φορέων 
της ̟ροηγούµενης φοράς των καιρών, ως εξιλαστηρίων θυµάτων υ̟έρ των 
Φιγαλέων, των ίδιων όντων εκ̟ροσώ̟ων της ̟αλαιάς Πελασγικής τάξης. 
Έσωζε τους Φιγαλείς µε την εκατόµβη των Ορεσθασίων, υ̟ό την ̟ροφανή 
̟ροϋ̟όθεση ότι οι σωζόµενοι θα καταλάβαιναν ότι για να λειτουργήσει η 
«αντ’ αυτών» ̟ράξη, θα έ̟ρε̟ε να νιώσουν βαθειά ότι ο λόγος του 
Σ̟αρτιατικού µετεωρικού ̟ετάγµατος δεν ήταν άλλος α̟ό την λατρεία του 
Α̟όλλωνα. 

Ο Α̟όλλων τους ζήτησε να τον λατρεύσουν για να σωθούν. Και λατρεύω 
σηµαίνει συµ-µορφούµαι ̟ρος τον θεό, λαµβάνω την µορφή και τον τρό̟ο 
του.  

Η εκατόµβη έγινε.  

Αλλά και η Φιγάλεια υιοθέτησε την λατρεία του Απόλλωνα. Ϊδρυσε στις 
Βάσσες, σε τό̟ο άγιο του Πανός και της Αφροδίτης, το ιερό του 
Α̟όλλωνα Ε̟ικούριου, του Αρωγού Παλληκαριού. Το λατρευτικό άγαλµα 
του θεού ήταν, έχω ε̟ιχειρηµατολογήσει, το θαύµα της εναρχόµενης 
µνηµειακής ̟λαστικής, Λακωνικής µορφολογίας, ύφους και τέχνης, ο 
Κούρος της Φιγαλείας.  

Και ο τρό̟ος βίου των Φιγαλέων εδώρισε. Μαρτυρία του αστυγείτονα 

Λεπρεάτη  Αρµόδιου τεκµηριώνει το γεγονός. Ο Αρµόδιος έγραψε βιβλίο περί 

των κατά Φιγάλειαν νοµίµων (συνηθειών και τρόπων), λόγω βέβαια της 

ιδιαιτερότητάς τους σε σχέση µάλιστα µε τα Αρκαδικά. Σε απόσπασµα που 

έχει διασωθεί φαίνεται η πανηγυρική διάσταση της ζωής ως εορτής της 

αιωνιότητας µακράν των αναγκών του χρόνου. Ιεροθυσίες και συµπόσια εκ του 

κοινού αρµοζόµενα, και χοροί µε δηµόσια δαπάνη, και λακωνική τράπεζα, και 

σπαρτιατικός τρόπος πόσης, και παιάνες αδόµενοι στον Απόλλωνα, και 

συσσίτια µε παρουσία γυµνών των παίδων, και οµοιότητες προς τον δωρικό 

τρόπο µέχρι λεπτοµερειών εξικνούµενες, ακόµη και στο λίαν περιωρισµένο 

απόσπασµα που έχουµε από την λεπτοµερή καταγραφή της µεταβολής στον 

∆ωρισµό της αρκαδικής πόλης. 
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Ο χρησµός εξε̟ληρώθη τελείως, και ήσθη ο Α̟όλλων. 

Όλα όµορφα, µε ∆ωρικό «Κόσµο».  

[Παυσανίας, VIII, 39, 3 = Χρησµός No. 30 Parke – Wormell; Αρµόδιος 

Λεπρεάτης  FrGrH 319F1]. 

 

                             *** 

 

Στα Τέµ̟η ο Θεός ̟αίρνει ε̟ανειληµµένα εκατόµβες νέων. Ακριβώς στον 
τό̟ο των Α̟ολλώνιων καθαρµών. 

Και ̟εριµένει να αλλάξουµε, α̟ό την µανιώδη αλλοτρίωση του 
νεοελληνικού ψευδοµορφώµατος, στη αυθεντική ουσία µας.  

Τις θυσίες τις ̟αίρνει, είτε τις ̟ροσφέρουµε είτε όχι. Αλλά για να 
λειτουργήσουν χρειάζεται να βρούµε τον εαυτό µας. 

Το καθεστώς όµως ε̟ιµένει δαιµονικά στην Ευρω̟αϊστική αλλοτρίωση. 
Το Νεοελληνικό σύστηµα έχει στηθεί σε ένα αφήγηµα ψεύδους και α̟άτης. 
Βρίσκεται σε χασµατική διάσταση α̟ό το βίωµα του λαού, το ̟νεύµα του 
τό̟ου και τους τρεις ̟υλώνες του Ελληνισµού: το Κλασσικό, την 
Ορθοδοξία και την ∆ηµοτική Παράδοση.  

200 χρόνια σέρνεται και σφαδάζει. 

Κακοστηµένο στην αρχή, κακοτελειωµένο. 

Καιρός για νέα αρχή. 

Ει δ’ άλλως ανεί̟ωτη οδύνη. 

 

 

 

                       *** 
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ΙI. 

          Συναντήσεις Πατρών 

                    

          1/      12η Εκδήλωση 
 

 

 

 

Πέµ̟τη 16 Μαρτίου, 8.30 µ.µ., στο «Παναχαϊκό», Ψηλά 
Αλώνια, Άνω Αίθουσα 

 

Εκτάκτως λόγω απεργίας, η συνάντησή µας θα γίνει στον παραπάνω χώρο. 

Θα συνεχίσω το θέµα που δεν ωλοκλήρωσα την προηγούµενη φορά για την 

αιτία της αποτυχίας της αθηναϊκής επιτυχίας του χρυσού αιώνα. 

Συµβουλευτείτε πάλι το προηγούµενο σηµείωµα επί του θέµατος. 

Θεµατικός τίτλος ο ίδιος: 

 

                Η Τραγωδία του Χρυσού Αιώνα 

                          Θρίαµβος και Πτώση 

                Αθήνα: η Α̟οτυχία της Ε̟ιτυχίας 
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                    Η «Αρχή» και το «Τέλος» 

                           Μοίρα και Α̟όλλων  

 

 

2/      13η Εκδήλωση 
 

 

 

Πέµ̟τη 23 Μαρτίου, 8.30 µ.µ., στο Μέγαρο Λόγου και 
Τέχνης, Αίθουσα ∆ιαλέξεων, 2ος όροφος, Πλατεία 
Γεωργίου Α΄. 

 

 

Θα συνοψίσω τα προηγούµενα και θα προχωρήσω στην ανάλυση των χρόνων 

του τέλους του κλασσικού και της αρχής της Ελληνιστικής περιόδου. 

Θεµατικός τίτλος: 

 

                   Οι Παραλλαγές του 4ου Αιώνα 

            και ο Ρεαλισµός της Ελληνιστικής Ε̟οχής. 

     Α̟ό τον Τελευταίο Ναό του Α̟όλλωνα στους ∆ελφούς ,  

              στα Αναθήµατα για τον Γαλατικό Θρίαµβο. 

Η Α̟ώλεια της Ιδέας, ο ∆ιαµελισµός του Είναι και ο ∆ιόνυσος.   
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ΙΙΙΙΙΙΙΙIIII.  .  .  .      

                                                                ΥΠΟ ΤΗΝ ΑΙΓΙ∆Α ΥΠΟ ΤΗΝ ΑΙΓΙ∆Α ΥΠΟ ΤΗΝ ΑΙΓΙ∆Α ΥΠΟ ΤΗΝ ΑΙΓΙ∆Α     

                                            ΤΟΥ ∆ΗΜΟΥ ΣΠΑΡΤΗΣ         ΤΟΥ ∆ΗΜΟΥ ΣΠΑΡΤΗΣ         ΤΟΥ ∆ΗΜΟΥ ΣΠΑΡΤΗΣ         ΤΟΥ ∆ΗΜΟΥ ΣΠΑΡΤΗΣ             

        

                                        Συναντήσεις Σ̟άρτης 

                            5η         

               17 – 21 Μαρτίου 
 

       

Συνεχίζουµε το δοκιµασµένο τριλογικό µοντέλο συναρτηµένων 
σεµιναρίων, ̟ροσαρµοσµένο στον χαρακτήρα των ηµερών. 

 

1/    Παρασκευή 17 Μαρτίου, 8.30 µ.µ., στο Παλαιό 
∆ηµαρχείο 

 

Προχωρούµε τώρα στην κυρίως εορτή της Σπάρτης, στο κοσµοϊστορικό 

µεγαλείο της ως άξονα της πολιτισµικής ιστορίας. 
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Ο θεµατικός τίτλος είναι συνοπτική περίληψη του θέµατος που θα µας 

απασχολήσει: 

 

            Μορφή του Α̟όλλωνα, Λυκούργειος «Κόσµος» 

                         και η Άνοιξη της Σ̟άρτης 

                                (~ 823 – 556 ̟. Χ.) 

Η Ιδιαιτερότητα του Α̟όλυτου και Αιώνιου στον Χώρο και στον Χρόνο 

          Η Σ̟άρτη ως Έργο Τέχνης, η Πραγµατωµένη Ιδέα 

         Η Ζωή ως Τέχνη, το Κάλλος ως Αλήθεια του Όντος 

    (Καλλιέργεια Σώµατος και Πνεύµατος στην Ενότητά τους, 

           Γυµναστική και Πλαστική, Σοφία και Μέλος) 

                         Ο ∆ωρικός Μονισµός 

            Το «Τέλος» ως Ουσία και ∆ύναµη του Όντος 

   

   

                                                 * 

 

 

2/    Κυριακή 19 Μαρτίου, 8.30 µ.µ., στο Παλαιό 
∆ηµαρχείο 

 

Λόγω των ηµερών θα µιλήσω για την Εαρινή Ισηµερία και την ιεροτελεστία 

της Άνοιξης. 
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Και για αντίστιξη θα αναλύσω ένα από τα πιο σηµαντικά και αποκαλυπτικά 

κείµενα των πρώιµων αρχαϊκών χρόνων, τον Οµηρικό Ύµνο στον Απόλλωνα. 

Θέµα: 

 

       Το Έαρ της Περιόδου και η Άνοιξη της Αιωνιότητας 

         Ο Οµηρικός Ύµνος εις Α̟όλλωνα ∆ήλιο και Πύθιο 

 

 

                                                 * 

 

 

3/    ∆ευτέρα, 20 Μαρτίου, 7.30 µ.µ., στην Αίθουσα 
του Ε̟ιµελητηρίου, Λυκούργου, αν είναι δυνατόν, ει 
δ’ άλλως στην αίθουσα του ̟αλαιού ∆ηµαρχείου.  

 

Το σχέδιο είναι να συνεχίσουµε την ανάλυση της πλαστικής ως 

χαρακτηριστικής τέχνης της αρχαϊκής εποχής, του ∆ωρικού Κόσµου και του 

κλασσικού Ελληνισµού εν γένει. Και κυρίως να αναδείξω πώς οι διάφορες 

κατευθύνσεις µνηµειακής γλυπτικής διακλαδίζονται από τον κορµό της 

Λακεδαιµόνιας πλαστικής µορφολογίας. 

Αυτό το πλάνο θα ακολουθήσουµε αν έχουµε την δυνατότητα να 

χρησιµοποιήσουµε την αίθουσα του επιµελητηρίου για την συνεχή ροή των 

προβολών που χρειαζόµαστε για την αναλυτική διαπραγµάτευση του 

ζητήµατος. 

Στην συνάντησή µας της Παρασκευής θα ξέρουµε τι θα κάνουµε. 

Επαναλαµβάνω εν τω µεταξύ αυτούσιο για ευκολία αναφοράς το συνοδευτικό 

κείµενο της θεµατικής που προανέφερα.  
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Συνεχίζουµε την µελέτη της ανάδυσης και ανά̟τυξης της κλασσικής 
Μορφής α̟ό τον ∆ωρικό τρό̟ο βίου και «κόσµο» κοινωνίας. Α̟ό την 
εορτή του βίου, α̟ό το στάσιµο του χρόνου και της δράσης σε αυτόν, α̟ό 
το ̟ανηγύρι της χαράς της ύ̟αρξης στην λάµψη της τελειότητας και την 
ε̟ιφάνεια της αιωνιότητας, ̟ροκύ̟τει το µέλος στον υψηλό ̟ολιτισµό, η 
λυρική ̟οίηση, η εναρµόνια όρχηση και ο µουσικός τρό̟ος. 
Ε̟ικεντρωνόµαστε όµως τώρα στις σχέσεις γυµναστικής και γλυ̟τικής, και 
συγκεκριµένα στην Σ̟αρτιατική αρχή της ιδέας του Κάλλους κατά την 
διαµόρφωση της µνηµειακής ̟λαστικής.  

Ο θεµατικός άξονας στην οµάδα των τελευταίων αντίστοιχων συναντήσεών µας 

είναι:   

                        

                      Το Κάλλος ως Μορφή της Τελειότητας 

                                Γυµναστική και Γλυ̟τική 

          Σ̟αρτιατικός Σωµατότυ̟ος και Μνηµειακή Πλαστική  

                                  στην Αρχαϊκή Ε̟οχή  

 

 

Η οµιλία αυτήν την ∆ευτέρα που αποτελεί συνέχεια της παρουσίασης σε 

προηγούµενα αντίστοιχα τέσσερα σεµινάρια, θα συνοδεύεται από συνεχή ροή 

προβολής σχετικών έργων τέχνης, επί των οποίων θα γίνει η ανάλυση του 

θέµατος. 

 

Μετά την µελέτη της µορφολογίας των «Θυρεατικών ̟αίδων» (̟αίδων µε 
Θυρεατικούς στεφάνους εις τιµή και µνήµη των Γυµνο̟αιδιών),  
̟ροχώρησα την ̟ροηγούµενη φορά µε την ανάλυση των αγαλµατιδίων του 
τύ̟ου «Ο̟λίτη του Α̟όλλωνα». Με τις έρευνες αυτές οδηγούµαστε α̟ό 
την ανάδυση της µορφής στα ορειχάλκινα ειδώλια του τέλους του 8ου ̟. Χ. 
αιώνα, στην µορφο̟οίηση του Σ̟αρτιατικού σωµατότυ̟ου της 
τελειότητας, και έτσι στην έκρηξη της µνηµειακής ̟λαστικής σε λίθο µε τον 



27 

 

Κούρο της Φιγαλείας, αρχή των διαφόρων γλυ̟τικών τάσεων («Σχολών», 
εργαστηρίων) της αρχαϊκής ̟λαστικής. 

Εναρχόµενος της µελέτης της µνηµειακής ̟λαστικής µε τον Κούρο της 
Φιγαλείας (και της Κόρη της Θήρας για την γυναικεία α̟όδοση), και ̟ριν 
την διάκριση των κατευθύνσεων και «σχολών» αρχαϊκής γλυ̟τικής και την 
ανάλυση του ̟ώς αυτές όλες, το̟ολογικά οριζόµενες, ̟ροκύ̟τουν α̟ό το 
Σ̟αρτιατικό αρχέτυ̟ο, ̟ραγµατεύθηκα σε ̟ροηγούµενη αντίστοιχη 
συνάντηση µια θεµελιώδη διαφορά ε̟ί της αρχής της ̟λαστικής µορφής. 
Πρόκειται φαινοµενολογικά για την Ε̟ι̟εδότυ̟ο και ∆οκοειδή αρχή αφ’ 
ενός, και την Χωροµορφική και Κυλινδρική αρχή αφ’ ετέρου. Η ̟ρώτη 
αναδύεται και εµφιλοχωρεί στην ∆ωρική Πελο̟όννησο, η άλλη ταιριάζει 
και συχνάζει στην Ιωνία και το Ανατολικό Αιγαίο.  

Το νόηµα της διαφοράς είναι βιωµατικό, µεταφυσικό και αισθητικό. Οι δύο 
αυτές αρχές οδηγούν σε δυο διαφορετικές συλλήψεις της µορφολογίας της 
οντολογικής τελειότητας.  

Στην ̟ρώτη δεσ̟όζει για την ουσία του κάλλους  και την εναρµόνια 
ενότητα  η ειδική σχέση των µερών ενός όλου µεταξύ των και ̟ρος το όλο, 
- ενώ κατά την δεύτερη ο καθοριστικός ̟αράγων της τελειότητας είναι η 
ειδική ̟οιότητα του ορίου του όντος, ο τρό̟ος του ̟έρατός του, η 
̟εριρρέουσα ̟εριγραφική δοµή γραµµών και ε̟ιφανειών, το 
συγκεκριµένου ύφους ολόγραµµά του. Ο γεωγραφικός καταµερισµός των 
δύο µορφολογικών αρχών ακολουθεί το δί̟ολο ∆ωρικό-Πελο̟οννησιακό, 
Ιωνικό-Ανατολικοαιγαιακό, µε µια ενδιάµεση ζώνη Κυκλάδες, Αττική, 
Βοιωτία να ανα̟τύσσει σηµαίνουσες ρο̟ές σύνθεσης στους αρχαϊκούς 
χρόνους. 

 

                                                     * 

 

Από την έρευνα βάσης στο ζήτηµα της ∆ωρικής, ειδικά Σπαρτιατικής, γένεσης 

και ανάπτυξης της πλαστικής Μορφής, και της µνηµειακής έκφρασής της, 

έχουν προκύψει πολυάριθµες αναλυτικές µελέτες µου, που υπάρχουν στον 

ιστότοπο του Ινστιτούτου, τµήµα Research Projects, κατηγορία κυρίως 

«∆ωρικές Μελέτες». Χαρακτηριστικά: 
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1/  ∆αίδαλος, ∆ί̟οινος και Σκύλλις. Η Πλαστική Μετάβαση α̟ό την Γεωµετρική 

στην Αρχαϊκή Ε̟οχή: Πηγές και Χρονολόγηση 

2/  Η Ανάδυση της Μορφής στα Ορειχάλκινα Ειδώλια της Ολυµ̟ίας, Ι. 

Προετοιµασία στους Γεωµετρικούς Χρόνους και στην Μεταβατική Ε̟οχή 

3/  Η Ανάδυση κλ̟., ΙΙ. Οι «Α̟όλλωνες» της Πρωτοαρχαϊκής Ε̟οχής 

4/  Η Ανάδυση κλ̟., ΙΙΙ. Ο Άλτης 

5/  Μορφολογία και Ύφος Αρχαϊκής Λακωνικής Πλαστικής, Ι. Ο Κούρος-Α̟όλλων 

του Κάλλους και της Ανδρείας (Οµάδα Αγαλµατίων Α) 

6/   Μορφολογία κλ̟., ΙΙ. Γυµνο̟αιδιαί και οι ορειχάλκινοι «Θυρεατικοί» Παίδες 

(Οµάδα Αγαλµατίων Β) 

7/   Μορφολογία κλ̟., ΙΙΙ. Μορφές του Α̟όλλωνα στην Σ̟άρτη: ο Ο̟λίτης του 

Α̟όλλωνα (Οµάδα Αγαλµατίων Γ) 

8/  Μορφολογία κλ̟. IV. Εξα̟ολλωνισµός του ∆ία: Η Υ̟έρτατη ∆ύναµη του 

Κάλλους – ο Α̟ολλώνιος Ζευς του Μονάχου. 

9/  Ο Χαρακτήρας της ∆ωρικής Ταυτότητας του Ελληνισµού, XVI. Οι Θυρεατικοί 

Στέφανοι και ο Α̟όλλων-Ζευς του Ugento 

10/  Ο Χαρακτήρας κλ̟., XVIII. Ολυµ̟ία, Ολύµ̟ια Θρησκεία και η Μορφή του 

Α̟όλλωνα (Παράλληλοι Βίοι Ποίησης και Πλαστικής) 

11/Ο Εξα̟ολλωνισµός της Θρησκευτικότητας στην Τέχνη του 7ου ̟.Χ. αι. και ο 

«Ανατολίζων» Ρυθµός 

 12/ ∆ωρικές και Ολυµ̟ιακές Μελέτες: Κορινθιακή και Αττική Γλυ̟τική κατά τον 7ο 

και 6ο Αιώνα ̟.Χ. 

13/  Ο Χαρακτήρας κλ̟. ΧΙΧ. Η Σοβαρή Παιδιά του Κάλλους – Α̟όλλων 

Γυµναστήριος και Φιλήσιος 

14/  Ο Χαρακτήρας κλ̟. ΧΧΙΙΙ. Το ∆ωρικό Πνεύµα και οι Πνοές του – 

∆ιεγέρσεις, Προσλήψεις, Αντιδράσεις στην Μνηµεακή Πλαστική   

15/  Για την σχέση Σπάρτης και Ολυµπιακών αγώνων δείτε 4 µελέτες στην 

κατηγορία «Σ̟άρτη και Ολυµ̟ία» του ιστότοπου.    
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                              *** 

 

 

ΙΙΙΙVVVV....    

                                                Συναντήσεις ΆργουςΣυναντήσεις ΆργουςΣυναντήσεις ΆργουςΣυναντήσεις Άργους    

                                                                                                            3333ηηηη                                            

 

 

Τετάρτη 22 Μαρτίου, 7.30 µ.µ., στην Αίθουσα 
Τέχνης και Πολιτισµού «Μέγας Αλέξανδρος» 

 

               

    

Ήδη προβαίνουµε στην τρίτη συνάντηση του καινούριου κύκλου οµιλιών για 

την σηµασία του Άργους στην πολιτισµική ταυτότητα και την ιστορική εξέλιξη 

του Ελληνισµού κατά τους αρχαίους χρόνους. 

Αυτήν την φορά, αφού συνοψίσω την επί µέρους διάρθρωση και την µεγάλη 

εικόνα του Αργολικού πεδίου από την ύστερη Νεολιθική µέχρι την Μυκηναϊκή 

εποχή, µε έµφαση στην τελευταία, θα προχωρήσω στην εξέταση του καίριου 

ζητήµατος της ιστορίας του κλασσικού Ελληνισµού, της καθόδου των ∆ωριέων 

στην Πελοπόννησο. 
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Νευραλγικής σηµασίας είναι τα ερωτήµατα γιατί κατέρρευσε το Μυκηναϊκό 

σύστηµα και ποιοι ήσαν οι ∆ωριείς;   

Ροή προβολών θα συνοδεύει την διαπραγµάτευσή µου, κατάλληλα επιλεγµένων 

ώστε να δίνεται αφορµή για πιο συγκεκριµένες αναλύσεις των χαρακτηριστικών 

φαινοµένων. 

Η εξαγγελτική αφίσα της διοργάνωσης είναι υπολογισµένη για να µας δώσει το 

έναυσµα µιας εµπεριστατωµένης ανάλυσης του ουσιαστικού στα ζητήµατα που 

µελετάµε.   

Θεµατικός τίτλος της οµιλίας µου είναι κατά το πρόγραµµα: 

 

               Η Κατάρρευση του Μυκηναϊκού Συστήµατος 

                           και η Κάθοδος των ∆ωριέων 

                              Μυθολογία και Ιστορία 

            ∆αναός και Ηρακλής, Πελο̟ίδες και Ηρακλείδες, 

              Η ∆ιανοµή της Πελο̟οννήσου, η Νέα Τάξη  

                              και το Οµηρικό Ζήτηµα     

      

        

                           *** 
 

 

               

   


